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Ziel der Vorlesung

Der Romerbrief ist der umfangreichste und wichtigste Brief des Apostels Paulus.
Seit dem Altertum fiihrt er die Reihe der Apostelbriefe an. Er ist an die Gemeinde
der romischen Hauptstadt gerichtet, um sie fiir die Unterstiitzung einer Mission in
Spanien zu gewinnen, die Paulus plant. Um sich der Gemeinde, die er nicht selbst
gegriindet hat, vorzustellen und um etwaige Vorbehalte gegeniiber seinem Pro-
gramm wie seiner Person auszurdumen, gibt Paulus eine theologische Visitenkarte
in Form eines genau durchdachten Traktates ab. Sein groBes Thema ist die Gerech-
tigkeit Gottes, die sich in Jesu Tod und Auferstehung offenbart.
Die Vorlesung stellt an ausgewéhlten Kapiteln den Duktus des gesamten Briefes
vor: von seinen Entstehungsbedingungen iiber seine Form zu seinen theologischen
Schwerpunkten, von der Frage nach dem Zorn zur Hoffnung auf die Liebe Gottes,
von der Rechtfertigung der Glaubenden zur Heiligung des Lebens in Christus, von
der Glaubensverweigerung zur Rettung ganz Israels.
Die Exegese fragt aber nicht nur nach dem vermutlichen Ursprungssinn des Textes,
sondern konfrontiert ihn mit entscheidenden Weichenstellungen und Problemen
seiner Wirkungsgeschichte:

1. der innerchristlichen Okumene,

2. der jiidisch-christlichen Beziehungen.
Gezeigt werden soll, dass der Romerbrief das grofle Dokument fiir die Einheit der
Kirche und fiir den Frieden zwischen Juden und Christen ist.
Zur Vorlesung gibt es eine Blackboard-Plattform. Passwort: RoemerbriefSS09

Sprechstunden:

Mi 12-13 Uhr und Do 12-13 Uhr im Raum GA 6/151

Tel.: 0234-32 22403 (Sekretariat Frau Koch) oder 32 28403
Web: www.rub.de/nt

Email: Thomas.Soeding@rub.de

1 LP wird durch regelmidflige Anwesenheit sowie kontinuierliche Vor- und Nach-
bereitung erworben,

3 LP werden durch eine zusétzliche Priifungsleistung im Form eines Essay zu ei-
nem Thema der Vorlesung im Umfang von ca. 10.000 Zeichen erworben.

Zur Vorlesung wird ein freiwilliges Tutorium angeboten.

Tutorin ist Tanja Grundhofer, B.A.

Sprechstunde fiirs Tutorium: Do 13-14 Uhr. Email: Tanja.Grundhoefer@rub.de
Das Tutorium wird durch Mittel aus Studiengebiihren finanziert.
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1. Der Romerbrief im Kanon und in der Geschichte der Kirche

a. In allen Kanonlisten und in allen erhaltenen Handschriften fiihrt der Romerbrief die
Reihe der Paulusbriefe an. Das ist nicht nur seinem vergleichsweise grofen Umfang,
sondern auch seinem theologischen Gewicht geschuldet.

e In der gegenwirtigen Kanongliederung' (die in der Antike u.a. von Gregor von
Nazianz bezeugt wird) folgt der Romerbrief auf die Apostelgeschichte, die in
Rom endet. Die Apostelgeschichte umschreibt den Zeitraum, in dem auch der
Romerbrief entstanden sein muss, hélt aber — durchaus im Sinn des Paulus — den
Primat der missionarischen Praxis vor der brieflichen Kommunikation und theo-
logischen Reflexion fest.

e Wo die Kanongliederung des Athanasius auf die Evangelien zuerst die Apostel-
geschichte und die Katholischen Briefe folgen lédsst, bevor das Corpus Paulinum
kommt, korrespondiert der Romerbrief vor allem mit dem Ersten Petrusbrief?,
der nach seinem Postskript in Babylon (Deckname fiir Rom) geschrieben wor-
den ist und seinerseits eine Briicke von Rom in die paulinischen Missionsgebiete
schlagt.

Die Spitzenstellung des Briefes im Corpus Paulinum rdumt ihm eine hermeneutische
Schliisselrolle ein.

e In Rom 15,17-29 umreit Paulus nicht nur sein bisheriges Wirken als Apostel,
sondern schmiedet Pldne fiir die Zukunft, die fiir die Romer wichtig werden,
auch wenn sie wegen der Verhaftung des Apostels in Jerusalem nicht im ur-
spriinglichen Sinn umgesetzt werden konnten.

e In ROm 15,14-16 ordnet Paulus seinen Brief in das priesterliche Wirken ein, das
er als Apostel Jesu Christi iibernimmt’. Damit deutet er nicht nur in zentraler
Perspektive seine Missionstitigkeit, von der die Apostelgeschichte erzihlt und
auf der die Briefe aufbauen, sondern begriindet auch den theologischen Rang
seiner Briefe, die im Kanon gesammelt sind, weil sie zur Heiligen Schrift geho-
ren und im Gottesdienst vorgelesen werden.

e Das zentrale Thema des Romerbriefes ist die Offenbarung der Gerechtigkeit
Gottes in der Rechtfertigung der Glaubigen (R6m 1,16f.).

0 Damit einerseits eine Briicke zuriick zum zentralen Thema des Alten Tes-
taments sowie des Matthdusevangeliums geschlagen;

0 andererseits wird ein Vorzeichen vor die anderen Paulusbriefe gesetzt,
von denen sich besonders der Galaterbrief in Themenstellung und Linien-
flihrung mit dem Romerbrief beriihrt.

! Zur Geschichte der Bildung des neutestamentlichen Kanons vgl. Hermann von Lips. Der
neutestamentliche Kanon. Seine Geschichte und Bedeutung (Ziircher Grundrisse zur Bibel),
Ziirich 2004.

2 Vgl. Th. Séding (Hg.), Hoffnung in Bedréngnis. Studien zum Ersten Petrusbrief (SBS
216), Stuttgart 2009.

3 Vgl. Robert Vorholt, Paulus als Priester. Der Apostel im Dienst der Versohnung, in:
Communio (D) 38 (2009) 67-81.
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b. Die Spitzenstellung des Romerbriefes im Corpus Paulinum spiegelt auch die zentra-
le Beiieutung der romischen Christengemeinde in der Geschichte der frithen Kirche
wider".

e Paulus hat die Gemeinde nicht gegriindet; ihre Anfinge liegen im Dunkeln. Sie
hat bereits vor der Abfassung des Briefes eine tiefe Krise {iberstanden, von der
auch Paulus wei} (vgl. Apg 18,2): die Ausweisung von Juden (wahrscheinlich
Judenchristen) unter Claudius wegen Unruhen, die ein ,,Chrestus* ausgelost ha-
be (nach Sueton, Claud. XXV)’.

e Der Romerbrief ist eine wichtige Quelle fiir die Geschichte der romischen Kir-
che,

0 besonders wegen der Stellungnahme des Apostels zum Streit zwischen
,Starken® und ,,Schwachen® in Rom 14
0 und der langen GruBliste in Rom 16 (wenn sie urspriinglich zum Brief ge-
hort).
Paulus scheint recht gute Informationen iiber wichtige Aspekte des rémischen
Gemeindelebens besessen zu haben; vieles wird er von Priska und Aquila aus
erster Hand erfahren haben, anderes durch weitere persdnliche Kontakte.

e Paulus weil}, dass alle Wege nach Rom fithren — auch dann, wie sie {iber Rom
hinaus fiihren sollen. Die rdmische Gemeinde ist das Bindeglied zwischen Ost
und West, Kleinasien und Spanien. Paulus hat schon oft, wenngleich bislang
vergeblich, Kontakt gesucht (vgl. Rom 1,8-15).

e Paulus hat sich in R6m 13,1-7 — einem oft missdeuteten Text — intensiv mit den
politischen Verhéltnissen vor Ort befasst und eine Losung des Loyalitdtsprob-
lems im Sinne des jesuanischen Steuergroschenwortes (Mk 12,13-17 parr.) ge-
funden:® Die Christen gehen nicht in eine politische Fundamentalopposition,
sondern bejahen die Notwendigkeit einer legitimen politischen Gewalt; aller-
dings hat Paulus in R6m 13,1-7 nichts zu deren Missbrauch gesagt.

e Es liegt nahe, zu vermuten, dass auch die Wahl des Leitwortes ,,Gerechtigkeit*
nicht ohne Bezug auf die besonderen Interessen und Fragen der Christen in Rom
erklart werden kann. lustitia ist ein Leitwort der politischen Ethik.

Spéter hat die romische Gemeinde einen Teil ihres Selbstbewusstseins aus der Adresse
des wichtigsten Paulusbriefes gezogen (mehr noch allerdings aus dem Umstand, dass
zwei Apostel, Petrus und Paulus, die beide in Jerusalem und Antiochia Station gemacht
haben, in Rom gelebt haben und gestorben sind). Von Primatsanspriichen ist aber im
Neuen Testament und in der Zeit der frithen Viter noch nichts zu vernehmen. Vielmehr
werden die romischen Christen von Paulus als Teil der groBen Welt-Kirche angespro-
chen, die im Entstehen begriffen ist (Rom 1,5f. 14f.).

4 Vgl. Peter Lampe, Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten
(WUNT 1I/18) Tiibingen *1989. Ferner Joachim Gnilka, Petrus und Rom, Freiburg - Basel -
Wien 2002.

5 Vgl. Leonard Victor Rutgers, The Jews in Late Ancient Rome. Evidence of Cultural Inter-
action in the Roman Diaspora, Leiden 2000.

® Vgl. Paul Mikat, Konflikt und Loyalitit. Bedingungen fiir die Begegnung von frither Kir-
che und romischem Imperium (Nordrhein-Westfélische Akademie der Wissenschaften. Vortréa-
ge G 402), Paderborn 2005.
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c. In der Perspektive historisch-kritischer Exegese ergeben sich neue Zusammenhénge,
aber auch erhebliche Differenzierungen gegeniiber der kanonischen Perspektive.

e Der Romerbrief steht nicht am Anfang, sondern am Ende der paulinischen
Briefproduktion, wiewohl die Tradition die ,,Gefangenschaftsbriefe* (Phil; Phlm
— Kol; Eph) spiter, namlich in Rom, ansetzt’. Diese Endstellung ist allerdings
nicht programmatisch, sondern zuféllig. Die brieflichen Interventionen des Pau-
lus in Galatien, Korinth und Philippi scheinen aus seiner Sicht gefruchtet zu ha-
ben; nach der Verhaftung in Jerusalem gab es zwar noch die Moglichkeit, aber
offenkundig nicht mehr die Notwendigkeit, per Brief in die innergemeindlichen
Entwicklungen einzugreifen. Der Romerbrief ist nicht auf Abschied, sondern auf
Neuanfang eingestimmt.

e Die Theologie der Gerechtigkeit Gottes in der Rechtfertigung der Glaubigen ist
nicht das Vorzeichen, sondern die Summe der paulinischen Theologie.

0 Der Romerbrief gibt nicht schlechthin das wieder, was Paulus immer
schon verkiindet hat, sondern fasst zusammen und entwickelt weiter, was
der Apostel aufgrund seiner Erfahrungen mit den Gemeinden und des Dia-
loges mit ihren Positionen, aufgrund seiner anhaltenden Reflexion seiner
Berufung, aufgrund seines fortgesetzten Schriftstudiums, seines Gebetes
und seiner prophetischen Inspiration in Erfahrung gebracht hat.

0 Die anderen Paulusbriefe kdnnen nicht unbesehen unter dem Vorzeichen
der Rechtfertigungslehre interpretiert werden, sondern miissen aus ihren
eigenen Voraussetzungen und mit ihren eigenen Akzenten verstanden
werden.

e Die Apostelgeschichte gehort nicht zu den Voraussetzungen, sondern im weites-
ten Sinn zu den Folgen des Romerbriefes. Sie ist deutlich spater verfasst worden
und steht durch ihren Verfasser Lukas im Wirkungsbereich der paulinischen
Theologie, entwickelt aber ein eigenes Paulusbild, das neben substantiellen Ge-
meinsamkeiten auch deutliche Unterschiede aufweist.

e Die Katholischen Briefe sind jiinger als die Paulinen. Sie ahmen das paulinische
Briefformular nach® und reagieren z.T. auf seine Theologie. Insbesondere
scheint der Erste Petrusbrief vom Romerbrief beeindruckt zu sein.

Durch die historisch-kritische Exegese werden aber auch wesentliche kanonische Be-
zlige unterstrichen:

e Fiir Paulus ist die Auseinandersetzung mit der Heiligen Schrift Israels beim
Thema Gerechtigkeit und Rechtfertigung wesentlich, weil das Thema hoch um-
stritten war und er eine unangreifbare Begriindungsbasis finden musste.

e Fiir Paulus ist wesentlich, in seiner Verkiindigung, seiner Theologie und seinen
Briefen dem Lokalkolorit Rechnung zu tragen; die politische Brisanz seiner
Theologie ist hoch (Gal 6,12)°.

7 Udo Schnelle (Einleitung in das Neue Testament, Géttingen ©2007,152-155) verteidigt die-
se Sicht aus Griinden einer (angenommenen) Weiterentwicklung der paulinischen Eschatologie
(in Richtung Individualisierung) fiir den Philipperbrief.

8 Vgl. Hans-Josef Klauck, Die antike Briefliteratur und das Neue Testament. Ein Lehr- und
Arbeitsbuch (UTB 2022), Paderborn 1998.

? Betont von John Dominic Crossan — Jonathan L. Reed, In Search of Paul. How Jesus’ A-
postle opposed Rome’s Empire with God’s Kingdom. A New Vision of Paul’s Word and
World, London 2005.
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d. Der Romerbrief hat in der Geschichte der Theologie und der Kirche eine herausra-
gende Rolle gespielt, die aber bislang nicht umfassend studiert worden ist. Drei Brenn-
punkte bilden sich heraus.

Erstens die Christologie in ihrem Verhéltnis zur Theologie.

Vom Priskript an (Rom 1,3f.) enthélt der Romerbrief grundlegende Zeugnisse
neutestamentlicher Christologie, die das urkirchliche Bekenntnis aufgreifen
(Rom 10,9f)) und es ihrerseits auf einer breiten Skala von der Priexistenz und
Sendung (R6m 8,3) iiber den Siihnetod (R6m 3,24) und die Auferweckung und
Erhohung (R6m 8,34) bis zur Parusie (Rom 11,25f.) ausfithren und theologisch
reflektieren.

Der Bezug zum Romerbrief wurde besonders in der Debatte mit Markion (100-
160 n. Chr.)" virulent, die in Rom gefiihrt wurde und mit seinem Ausschluss aus
der dortigen Gemeinde endete. Im Kern des Streits stand das Verhiltnis der
Christologie zur Theologie. Markion sah eine Ablosung der alttestamentlichen
durch die neutestamentliche Gottesrede; das musste scheitern, weil gerade der
Romerbrief den untrennbaren Zusammenhang zwischen der Christologie und der
Theologie der Schrift herstellt.

Zweitens die Ekklesiologie im Verhaltnis von Christen und Juden.

Rom 9-11 war und ist der Leittext christlicher Israeltheologie, wurde aber im
Laufe der Jahrhunderte sehr unterschiedlich gedeutet. Immer hat er sowohl die
Verwurzelung der Kirche in Israel als auch die gemeinsame Hoffnung auf Erlo-
sung in der Zukunft begriindet, immer hat er in der Gegenwart aggressionshem-
mend gewirkt, jedoch aus unterschiedlichen Motiven. Die Antike. das Mittelalter
und die Neuzeit haben die Verstockung Israels betont und in den Juden das
Spiegelbild unerloster Existenz gesehen, in dem die Christen ihres eigenen privi-
legierten Status innewerden sollten.!" Erst nach der Shoa verstirken sich die
Bemiihungen um eine positive Israel-Theologie'?.

Drittens die Soteriologie im Verhaltnis von Gerechtigkeit und Gnade.

Nachdem in der Antike und im Mittelalter Augustinus und Thomas von Aquin
die Rechtfertigungslehre des Apostels Paulus aktualisiert haben, hat sie zu Be-
ginn der Neuzeit Martin Luther (1483-1546) neu entdeckt und mit der Kritik an
der Kirche des Ablasses und des Papstes verbunden. Die Antwort des Konzils
von Trient (1545-1563) kam zu spit. Uber der Kontroverse um die paulinische
Rechtfertigungslehre und in Sonderheit die Lektiire des Romerbriefes ist die
Einheit der lateinischen Kirche zerbrochen. Deshalb steht Paulus im Zentrum
okumenischer Bemiihungen, durch einen differenzierten Konsens die Einheit der
Kirche wiederzugewinnen. Bisheriger Hohepunkt ist die ,,Gemeinsame Erkla-
rung zur Rechtfertigungslehre®, am Reformationsfest 1999 in Augsburg unter-
zeichnet". Die Auslegung des Romerbriefes durch Karl Barth ist ein Ereignis in
der Theologie des 20. Jh."

19 ygl. Katharina Greschat (Hg.), Markion. Gesammelte Aufsitze. FS Georg May (Verdf-
fentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte. Beiheft 68), Mainz 2005.

i Vgl. Arnold Angenendt, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und
Schwert, Minster 2006.

12 papstliche Bibelkommission, Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der christli-
chen Bibel 24. Mai 2001 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles 152), Bonn 2002.

" Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre, Frankfurt — Paderborn 1999, besorgt
vom Adam-Mgohler-Institut in Paderborn.

' Der Rémerbrief, Ziirich 1978 ('21922. '1919)
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2. Einleitungsfragen

a. Der Romerbrief ist zum theologischen ,,Testament™ des Paulus geworden (G. Born-
kamm). Er ist die reife Frucht der paulinischen Theologie.

b. Gliederung
Der Romerbrief verfolgt ein durchgehends Argument, das in Rom 1,16f. angekiindigt
wird: die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes im Evangelium als rettende Kraft fiir
alle Glaubigen,
1,1-8 Praskript
1,9-17 Prooemium mit Themenangabe (1,16f)
1,18-3,20 Die Gerechtigkeit Gottes
in seinem Zorn iiber die Siinde von Juden und Heiden
1,18-2,11 Die Gottlosigkeit und Ungerechtigkeit aller Menschen
2,12-29 Das Gesetz als Beurteilungsinstanz fiir Heiden und Juden
3,1-20 Gottes Treue inmitten der menschlichen Untreue
3,21-8,39 Die Gerechtigkeit Gottes
in der Rechtfertigung der Glaubenden
3,21-29 Die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes im Tod Jesu

4 Die Rechtfertigung der Glaubenden nach Abrahams Beispiel
5 Die Hoffnung der Gerechtfertigten auf Gottes Herrlichkeit
6,1-7,6 Die Befreiung von der Siinde zum Kampf um Gerechtigkeit
7,7-25 Die Schuld und Not Adams
8,1-30 Die Rettung der Glaubenden
8,31-39 Restimee: Die Liebe Gottes in Jesus Christus

9-11 Die Gerechtigkeit Gottes in der Verstockung und Rettung Israels
9,1-29 Israels Erwéhlung

9,30-11,12  Israels Verstockung
11,13-30 Israels Rettung
12,1-15,13 Die Antwort der Glaubenden in Gottes Erbarmen
12,1f Die Grundlinie der Paraklese:
Der Dienst Gottes am Néchsten
12,3-13,18  Die Praxis der Liebe als Erfiillung des Gesetzes

14 Starke und Schwache in Rom: Konflikte und Losungen
15,1-13 Die wechselseitige Annahme nach dem Vorbild Jesu Christi
15,14-16,24  Postskript
16,25-27 Schluss-Doxologie (sekundir)

Gelegentlich wird {iberlegt, ob die lange GruBliste in R6m 16 original zum Brief gehort
oder vielleicht an die Epheser gerichtet sei; die Griinde reichen nicht aus.

16,251t ist nach Ausweis der éltesten Handschriften ein spéterer Zusatz, vermutlich aus
dem gottesdienstlichen Gebrauch.

c. Adressaten

Paulus schreibt an die Christen in der romischen Hauptstadt. Die Gemeinde ist nicht
von ihm gegriindet worden. Sie hat die harte Krise des Claudius-Edikts (49 n. Chr.:
Vertreibung der ,,Juden aus Rom) bereits hinter sich. Sie kennt innere Konflikte zwi-
schen ,,Starken und ,,Schwachen®, die mit der Geltung des Gesetzes zu tun haben
(R6m 14). Paulus rechnet mit Juden- und Heidenchristen (Rom 11,17f.).
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d. Anlass

Paulus schreibt den Romern, weil er in Spanien missionieren will (R6m 15,24). Dazu
braucht er die Unterstiitzung der Romer. Er muss davon ausgehen, dass es — auch in
Rom — Einwénde gegen seine Gnadentheologie gibt (vgl. Rém 3,1; 6,1.15).

e. Zeit und Ort

Paulus schreibt den Brief kurz vor Beginn seiner Kollektenreise nach Jerusalem nach
Abschluss der Sammlung in Makedonien und Achaia (Rom 15,25f.). Damit kommt
der Winter 56/57 (oder ein Jahr frither) in Korinth in Betracht. Dazu passt die Empfeh-
lung der Diakonin von Kenchraea, Phoebe (Rom 16,1).

f. Der theologische Duktus des Romerbriefes
(1) Das traditionelle Praskript (Absender — Adressat — Grul3) nutzt Paulus zu einem
Selbst-Portrait: Er schreibt als Apostel Jesu Christi, der das Evangelium Gottes ver-
kiindet (1,1-7). Die Anspielung auf das traditionelle Bekenntnis zum Davids- und
Gottessohn Jesus (1,3f) signalisiert den Romern seine Rechtgldubigkeit und tiefe
Verankerung im Urchristentum.

(2) Das traditionelle Prooemium (Dank — Bitte — Vorgeschichte — Anlass — Ziel)
nutzt Paulus, um sich den Rémern als kompetenter, engagierter, authentischer Ge-
sprachspartner zu empfehlen (1,8-15) und das Thema seines Briefes zu formulieren:
»Das Evangelium ist Gottes Kraft zur Rettung fiir alle, die glauben, Juden zu-
erst, dann Heiden; denn in ihm wird die Gerechtigkeit Gottes offenbart, aus
Glauben, zum Glauben“ (Rom 1,16f.).

(3) In einem ersten Schritt (Rom 1,18 — 3,20) begriindet Paulus, weshalb sich Got-
tes Gerechtigkeit als heiliger Zorn iiber Juden und Heiden ereignet. Alle Menschen
haben gesiindigt. Siinde muss verurteilt werden. Siinde ist Ungerechtigkeit, die der
Ablehnung des Gottseins Gottes entspringt. Die Heiden siindigen, indem sie gegen
ihr Gewissen, die Juden, indem sie gegen das Gesetz handeln. Das Gesetz kann
nicht retten, seine Gerechtigkeit besteht in der Verurteilung der Ubertreter. ,,
»Denn Gottes Zorn ist offenbart vom Himmel iiber alle Gottlosigkeit und Un-
gerechtigkeit der Menschen, die die Wahrheit in Ungerechtigkeit aufhalten.
(Rém 1,18)
,»Alle, Juden wie Griechen, stehen unter der Herrschaft der Siinde” (Rom 3,9).
(4) Im Zentrum des Briefes begriindet Paulus, dass und wie sich die Gerechtigkeit
Gottes durch den Kreuzestod und die Auferweckung Jesu Christi so ereignet, dass
alle Glaubenden gegenwiértig gerechtfertigt und zukiinftig gerettet werden.
a. Seine grundlegende These entwickelt Paulus in 3,21-29: Durch den stellver-
tretenden Tod Jesu leistet Gott Siihne fiir die Siinden der Juden und Heiden, um
ihnen durch den Glauben seine Gerechtigkeit zuteil werden zu lassen.
,Jetzt aber ist ohne das Gesetz die Gerechtigkeit Gottes offenbart worden ...
durch den Glauben an Jesus Christus* (Rom 3,21f)
b. Rom 4 ist eine erste Explikation der Rechtfertigungsthese: Am Beispiel Abra-
hams zeigt Paulus, dass es nicht erst die Beschneidung und damit das Gesetz,
sondern allein der Glaube an den totenerweckenden Gott war, der ihn nach Got-
tes Wort gerechtfertigt hat (Gen 15,6).
c. Rom 5 ist eine zweite Explikation der Rechtfertigungsthese: Da der Tod Jesu
»fur uns“ (Rom 5,6.8) wegen unserer Siinde ein Akt der Feindesliebe Gottes ist,
begriindet er unendliche Hoffnung (5,1-11). Adams Schuld, so schwer sie als
Ungehorsam gegen Gott wiegt, so sehr die Menschen sie perpetuieren und so
stark sie als Unheilslast auf die ganze Menschheit driickt, wird weit iibertroffen
von der Gnade, die sich im Gehorsam Jesu ereignet (5,12-21).
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d. Rom 6,1-7,6 ist eine dritte Explikation der Rechtfertigungsthese: Die Gnade
Gottes 0ffnet nicht der ethischen Indifferenz die Tiir, sondern weist den Weg der
Gerechtigkeit, weil sie (grundlegend durch die Taufe) geistgewirkte Gemein-
schaft mit dem getdteten und auferstandenen Christus gewdhrt (6,3f). Freiheit
von der Siinde meint nicht Freiheit zum Siindigen, sondern zum Dienst am
Nachsten (6,15-29), Freiheit vom Gesetz nicht Freiheit zur Gesetzlosigkeit, son-
dern zur Erfiillung der Gerechtigkeit (7,1-6).
e. Rom 7,7-25 ist eine vierte Explikation der Rechtfertigungsthese: Das Gesetz
ist zwar heilig, gerecht und gut, kann aber die Schuldverfallenheit des Menschen
nicht tiberwinden, sondern sie nur erweisen.
f. Rom §,1-30 ist eine fiinfte Explikation der Rechtfertigungsthese: Diejenigen,
die aufgrund der Siinde alle des Todes sind, werden als Glaubende dennoch ge-
rettet, weil ihnen durch die Inkarnation, den Tod und die Auferweckung Jesu der
Heilige Geist zugeeignet wird.
g. Rom 8,31-39 zieht in hymnischen Wort das Fazit: Die Offenbarung der Ge-
rechtigkeit Gottes durch Jesus Christus fiir alle Glaubenden ist der eschatologi-
sche Erweis der Liebe Gottes.

»Wenn Gott flir uns ist, wer kann dann gegen uns sein?* (R6m 8,31) ...

,»Was kann uns scheiden von der Liebe Christi? (Rom 8,35).

(5) Im dritten Schritt erklart Paulus, wie sich die Gerechtigkeit Gottes am Volk Is-
rael zeigt. Er arbeitet das Problem auf, dass sich die groBe Mehrheit der Juden dem
Christusglauben verweigert, kritisiert die offenbar herrschende Meinung, dass ,,Is-
rael” deshalb verworfen sei, erinnert die Heidenchristen an ihre jiidischen Wurzeln
und gibt seine prophetische Einsicht in die Rettung ,,ganz Israels kund (R6m
11,26).
,»Gott hat sein Volk nicht versto3en, das er einst erwéhlt hat“ (Rom 11,2).

a. Gott hat — schon im Blick auf Jesus und die Vollendung des Reiches Gottes —

Israel erwihlt (9,3fY); freilich ist diese Erwahlung nicht eine Sache des Fleisches,

sondern des Geistes (9,6-13) und schlieB3t, weil sie allein auf Gottes freier Gna-

denwahl beruht, die Erwéhlung der Heiden nicht aus, sondern ein (9,14-29).

b. Es ist Eifer fiir Gott (10,2), der die groBBe Mehrheit der Juden das Evangelium

Jesu Christi, das sie retten soll (10,5-15) ablehnen ldsst. In dieser Ablehnung

wiederholt sich die alte Widerspenstigkeit des Volkes Gottes gegeniiber dem

prophetischen Wort Gottes (10,16-21) und ereignet sich die Verstockung Israels

(11,1-12).

c. Wegen seiner Erwahlung und Verstockung darf Israel nicht abgeschrieben und

vergessen werden. Im Gegenteil: Da Gott seine Gnade nicht reut, wird er ,,ganz

Israel retten, und zwar durch den ,,Retter vom Zion“ (R6m 11,25f).

(6) Im vierten Schritt fiihrt Paulus prinzipiell und paradigmatisch aus, welche Ant-
wort die Glaubenden geben sollen und werden, wenn sie von Gottes Barmherzigkeit
gepragt werden.
a. Rom 12,1f formuliert den Grundsatz: Der wahre Gottesdienst geschieht in der
Hingabe des ganzen Lebens.
,,Passt euch nicht dieser Welt an, sondern wandelt euch durch ein neues Denken, da-
mit ihr euch priifen koénnt, was der Wille Gottes ist: das Gute und Rechte und Voll-
kommene.*“ (R6m 12,2)
b. Rom 12,3-13,14 orientiert die ganze Ethik an der Agape. Ihr Ort ist die Ekkle-
sia (12,3-8); sie bewahrt sich sowohl in der Forderung der Gemeinschaft wie in
der Uberwindung von Feindschaft innerhalb und auBerhalb der Gemeinde (12,9-
21); sie ist die Erfiillung des ganzen Gesetzes (13,8-14). Eingeschoben ist ein
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Exkurs iiber das Verhiltnis zum Staat (13,1-7).

c. Rom 14 bringt die Anwendung auf einen aktuellen Konflikt zwischen ,,Star-
ken* und ,,Schwachen* iiber die Geltung kirchlicher Gebote. Paulus argumen-
tiert ahnlich wie im vergleichbaren Fall von 1Kor 8-10.

d. Rom 15,1-13 gibt der Paraklese eine abschlieende Grundorientierung durch
den Verweis auf das Vorbild Jesu Christi in der Annahme der Schwachen und
bindet sie an die vorhergehenden Hautteile zuriick, indem dessen Dienst an Be-
schnittenen und Unbeschnittenen als Grund fiir die Erfiillung aller Verheilungen
erkléart wird.

(7) Zum Schluss erdffnet Paulus den Romern seine Reiseplidne (15,14-33). Das
Schlusskapitel, das sehr viele Griile enthilt, wird in seiner urspriinglichen Zugeho-
rigkeit zum Brief bisweilen bezweifelt, diirfte aber die exzellenten Kontakte und
Verbindungen des Apostels auch nach Rom beweisen.

16,25ff ist nach Ausweis der éltesten Handschriften ein spéterer Zusatz, vermutlich aus
dem gottesdienstlichen Gebrauch.
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3. Das Priskript des Romerbriefes

a. Paulus folgt auch im Romerbrief dem hellenistisch-jiidischen Schema einer Briefer-
offnung (superscriptio [Absender] — adscriptio [Adressaten] - salutatio [GruB])",
sprengt das Schema aber, weil er die konventionellen Elemente fiir eine ganz unkon-
ventionelle Selbstvorstellung nutzt, die sofort tief in die Theologie und Biographie des
Apostels einfiihrt'.
= Besonders stark ist die Absenderangabe ausgebaut.
0 Paulus ist Apostel des Evangeliums Gottes.
0 Dieses Evangelium Gottes
= ist von Gott vorangekiindigt durch seine Propheten in den hei-
ligen Schriften (des Alten Testaments)
= ist das Evangelium Jesu Christi, des Davidssohnes und Gottes-
sohnes,
= ist dem Apostels Paulus vom auferstandenen Christus anver-
traut worden
* und so zu den Volkern gelangt.
* Die Adressaten werden im flieBenden Ubergang der Adresse eingefiihrt und da-
durch mit der apostolischen Mission verbunden:
0 Sie gehoren zu den Volkern, unter denen der Apostel den Gehorsam
des Glaubens weckt.
0 Sie kennen zwar Paulus noch nicht personlich, haben aber schon eine
gemeinsame Geschichte mit ihm, die er demnéchst zu vertiefen vorhat
(was das Prooemium klaren wird).
= Der Grul3 bleibt zuriickhaltend. Worin aber ,,Gnade* und ,,Friede* bestehen,
wird durch die Rechtfertigungslehre erlautert

b. Paulus stellt sich in Rém 1,1 als Apostel'” vor

= der Knecht oder Sklave (600ioc) Jesu Christi ist: abhéngig von seinem Herrn,
gehorsam ihm gegeniiber, niedriger als er, ganz vom Dienst ihm gegeniiber ge-
pragt;

= der ,berufen” ist (kAnto¢ &méotorog) — wie auch die romischen Christen ,,beru-
fen* sind, aber nicht zujm Apostolat, sondern zur Heiligkeit (Rom 1,7). Die Be-
rufung hat Paulus nach Gal 1,15f. erfahren (vor Damaskus) auf der Verfolgung
von Christen durch Gott,

= der ,auserwihlt (dpwplopévog eic edoyyéiior Beod) ist, heift: unterschieden
von anderen (eben als Apostel von den Glaubigen), aber zugleich eingesetzt in
ihren Dienst.

> Vgl. Franz Schnider — Werner Stenger, Studien zum neutestamentlichen Briefformular
(NTTS 11), Leiden u.a. 1987.

' Vgl. Eduard Lohse, Das Priskript des Romerbriefes als theologisches Programm, in: Mi-
chael Trowitzsch (Hg.), Paulus, Apostel Jesu Christi. FS Giinter Klein, Tiibingen 1998, 65-78.

7 vgl. Robert Vorholt, Der Dienst der Versohnung. Studien zur Apostolatstheologie bei
Paulus (WMANT 118), Neukirchen-Vluyn 2008.
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In Rom 1,5 nimmt er diese Bestimmung auf, indem er von der ,,Gnade unnd dem
Apostolat“ spricht, den er empfangen hat ( éAdBouer xapLv kal &TOOTOATNY).
= Der Apostolat ist Gnade, wie gerade Biographie des Christenverfolgers anschau-
lich macht.
= Apostolat” ist eine Abstraktbildung, die zeigt, dass Paulus ein Amtsbewusstsein
hatte, einen strengen Apostelbegriff, der an der Sendung durch den Auferstande-
nen hiangt (1Kor 15,1-11).
Paulus geht im Romerbrief weniger auf seine Bekehrung und Berufung ein (wenn Rom
7 nicht autobiographisch zu deuten ist), sondern auf seinen Dienst unter den Heiden,
den er — dhnlich wie in 2Kor 3 — in kultischen Kategorien beschreibt: als ,,Liturgie,
der priesterlich amtet, indem er die Volker als Opfergabe Gott darbringt (R6m
15,14ff.). Im Préskript ist die entscheidende Bezugsgrof3e das Evangelium.
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b. Rom 1,3f. ist ein grundlegendes Zeugnis paulinischer und urchristlicher Theologie.

= ROm 1,3f. geht auf eine judenchristliche Glaubensformel zuriick, deren ,,Sitz im
Leben* das kirchliche Credo ist, wie es origindr bei der Taufe gesprochen wird.

0 Die traditionelle Sprache'® zeigt, dass Paulus das Evangelium nicht auf
eigene Rechnung verkiindet, sondern so, wie es (idealiter) von allen
Aposteln verkiindet wird und wie die Gemeinde es glauben kann.

0 Die Exegese unterstellt oft eine starke Spannung zwischen der vorpau-
linischen und der paulinischen Christologie: Wahrend jene noch recht
primitiv die Gottessohnschaft Jesu erst an der Auferstehung festmache,
habe der Apostel sie praexistenzchristologisch entwickelt und deshalb
sprachlich wie sachlich verandert."”

Allerdings spricht die Pragmatik des Textes gegen eine Korrektur der
Tradition. Die sprachlichen Indizien fiir eine Unterscheidung zwischen
Tradition und Redaktion bleiben schwach. Die Auferstehung Jesu als
zeitlichen Beginn der Gottessohnschaft Jesu anzusehen, wére im Neu-
en Testament singulér.

Wahrscheinlicher ist deshalb, dass es eine wesentliche Ubereinstim-
mlgn%) zwischen der vorpaulinischen und der paulinischen Christologire
gibt.

» ROm 1,3f. ist kein antithetischer Parallelismus®', der einen latenten Gegensatz
zwischen der Davidssohn- und der Gottessohnschaft begriindete (obwohl dafiir
die Gegeniiberstellung von Fleisch und Geist sprechen konnte), sondern ein syn-
thetis%her Parallelismus®, der einen inneren Zusammenhang zwischen beidem
zeigt.

0 Die Gottessohnschaft Jesu ist bei Paulus nicht die Konsequenz, son-
dern die Voraussetzung seiner Davidssohnschaft (Rom 1,2.3a).

0 Die fleischliche Abstammung aus dem Judentum ist fiir Paulus kein
Makel, sondern ein Ehrentitel (Rom 9,5), ja die conditio sine qua non
der Rettung (R6m 15,8).

= Die Davidssohnschaft* Jesu ist bei Paulus

0 eine Briicke zur synoptischen Christologie,

0 ein Stiitzpfeiler biblischer Theologie (2Sam 7).

Die Geburt Jesu ist fiir Paulus ein christologisches Datum ersten Ranges, ebenso
das Judesein Jesu Christi (Gal 4,4f.). Paulus interessiert am ,,Davidssohn® die
Zugehorigkeit Jesu zur VerheiBBungsgeschichte, die das Fleischliche nicht auf-
16st, sondern voraussetzt und iibersteigt.”> Jesu Zugehorigkeit zu Israel, dem

18 Davidssohn®, »Bestimmung (6ptlewv) und ,,Geist der Heiligkeit sind sog. ,,unpaulini-
sche® Wendungen und Motive.

" So auch H. Schlier, Rém 23-27.

2ygl. J.D.G. Dunn, Rém I 5.

21 S0 aber R. Bultmann, Theologie 52.

** 30 P. Stuhlmacher, Rém 21f; M. Theobald, Rém I 32-36

3 vgl. fiir die vorpaulinische Tradition M. Hengel, Der Sohn Gottes. Die Entstehung der
Christologie und die jiidisch-hellenistische Religionsgeschichte, Tiibingen 21977 ('1975), 93-
105: Rom 1,3f weise auf die zweifache Wurzel der Christologie im irdischen und im auferstan-
denen Jesus.

2 vgl. F. Hahn, Christologische Hoheitstitel 242-279.

2 Bereits Ignatius (Eph 18,2) verbindet Rom 1,3f mit Lk 1,35. Spiter (bei Hippolyt und Ter-
tullian vor allem) wird auch die Geist-Aussage auf die Menschwerdung bezogen; vgl. R. Canta-
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Volk der Erwdhlung, und Jesu herausragende Stellung in diesem Volk, die ihm
als dem koniglichen Messias gebiihrt, werden bei Paulus zum Prigemal des
Heilsdienstes Jesu Christi.
= Die Gottessohnschaft zeigt
0 die unendliche Nihe Jesu zu Gott (R6m 8,3),
0 die unendliche Nihe Jesu zu den Menschen (R6m 8,29)
= Jesus wird von Gott durch die Auferstehung nicht zum Gottessohn gemacht oder
»eingesetzt, sondern als Gottessohn ,,erwiesen®, heiflt: offenbart. Das Verb
heiBt wie in den Sachparallelen Apg 10,42 und 17,31 nicht ,einsetzen* (wo-
durch jemand etwas wiirde, was er zuvor nicht war), sondern meint seinem grie-
chischen Grundsinn nach ein ,,Deklarieren®, das ,,definiert” oder ,,bestimmt®
(und jemand in eine Stellung bringt oder in einer Stellung zeigt, die ihm immer
schon zusteht).”” Es handelt sich um einen ,,Sprechakt®, durch den geschieht,
was gesagt wird, eine Proklamation, die ein Faktum schafft. Das ist dem escha-
tologischen Schopferwort Gottes angemessen, das zugleich Offenbarungswort
ist. Man kann — mythologisch — von Inthronisation sprechen.” Der Sache nach
geht es — metaphorisch — um ,,Erhéhung®. Das Augenmerk ist aber nicht auf die
Beziehung zwischen ,,Vater” und Sohn* gerichtet, sondern auf die Stellung des
Sohnes gegeniiber der Welt und den Menschen.
Die Davidssohnschaft Jesu vergegenwirtigt die jiidischen Wurzeln des Christentums,
die Gottessohnschaft die Universalitidt des Heilswillens Gottes.

Literatur:

Thomas Soding, Der Gottessohn aus Nazareth. Das Menschsein Jesu im Neuen Testa-
ment, Freiburg - Basel - Wien 2008

lamessa, La primitiva esegesi cristologica di Romani 1,3-4 et Luca I,35:RivStorLettRel 2 (1966)
69-80.

% Bauer/Aland (WB 1177) setzen diese Interpretation fiir Rom 1,4 voraus; die meisten
Ausleger tibernehmen sie. Liddell/Scott kennen diese Bedeutung nicht. Ignat., Eph 3,2 als Zeu-
ge fiir eine ,,Einsetzung*, die jemanden etwas werden ldsst, was er zuvor nicht war. Doch ist
dieser technisch-ekklesiale Wortgebrauch nicht in den Paulusbrief zuriickzuprojizieren.

27 Origenes und Rufin (849) akzentuieren: optofevtog heifit nicht ,,zu etwas bestellt*, son-
dern ,,als etwas dargetan, dargestellt”, so auch Johannes Chrysostomus (Rom 432) und Theodo-
ret (Rom 52). Ganz prizise tibersetzt Tertullian ,,definitus* (adv. Prax. 27)

2 7.B. H. Schlier, Rom 27; G. Strecker, Theologie 73..
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4. Das Prooemium des Romerbriefes (Rom 1,8-17)

a. Ein Prooemium dient in allen Paulusbriefen der Korrespondenz und der Einfithrung
in die Thematik des Briefes:

= Die Vorgeschichte und der Anlass des Briefes werden referiert.

= Die Thematik des Briefes wird angekiindigt.

Im Romerbrief sind beide Elemente besonders stark ausgebaut.

= Paulus muss den R6mern erkldren, weshalb er sich an sie wendet.

* Er muss ihnen von Anfang an klaren Wein wegen seiner Botschaft einschenken.
Paulus nutzt die rhetorischen Mittel einer captatio benevolentiae, um theologisch zur
Sache zu kommen.

= Eriibt keinerlei Kritik, obgleich er um interne Probleme in der Gemeinde weil3.

= Er deutet nicht an, dass er weil3, dass die RGmer wissen kénnen, dass es Kritik

an seiner Theologie und Missionspraxis gibt.

= Er ldsst noch nichts davon erkennen, dass er die ROmer braucht und von ihnen

einen erheblichen Gefallen erbitten wird, die Unterstiitzung seiner Spanienmis-
sion.
= Er erkennt an, was Gott in Rom bereits durch die Entstehung der Gemeinde ge-
wirkt hat, bevor er auf der Bildflache erschienen ist. .

= Er bringt seinen universalen Missionsauftrag in Verbindung mit der romischen
Gemeinde und ihrem Glaubensleben.

= Er zeigt sich an einem partnerschaftlichen Verhéltnis interessiert, das die Romer
anerkennt, aber die besondere Sendung und Kompetenz des Apostels nicht leug-
net.

b. Das Prooemium beginnt mit einem Gebet, das er in brieflicher Form spricht (R6m
1,8).

= Gebetssprache gehort regelmiBig zum Prooemium?’;

= Dankbarkeit ist ein Grundzug paulinischer Theologie und Ekklesiologie; sie ist

auch diesem Sinn eucharistisch.

Paulus informiert die Romer aber nicht nur dariiber, dass er fiir sie betet; sondern er
betet, indem er schreibt — so wie er auch auf brieflichem Wege das Evangelium ver-
kiindet.
Das Gebet setzt beim Glauben der Romer an und bringt damit ein zentrales Stichwort
der Theologie des Briefes ins Spiel. Gleichzeitig ordnet das Gebet die Romer in die fiir
Paulus schon weltweite Prisenz des Christentums ein, die der Apostel konkretisieren
und intensivieren will.

c. In Rom 1,9-15 klért Paulus seine Beziehung zu den Rémern:
= seine Gebetsgemeinschaft mit ihnen,
= seinen langgehegten Wunsch, sie leibhaftig zu sehen (was fragen lasst, ob Paulus
nicht eigentlich schon auf der sog. Zweiten Missionsreise das Ziel hatte, nach
Rom zu gehen, aber durch das Claudius-Edikt gehindert wurde).

¥ Vgl. auch zu antiken Parallelen P. Schubert, Form and Function of the Pauile Thanksgi-
vings (BZNW 20), Berlin 1939.
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In der Formulierung schwingt der Respekt dessen mit, der nicht der Griinder der Ge-
meinde ist, aber auch das Selbstbewusstsein dessen, der eine weltweite Mission anver-
traut bekommen hat und deshalb nach Rom zu kommen vorhat.

In der Selbstprisentation des Paulus als Apostel kommt der Heilsuniversalismus Gottes
zum Ausdruck, der in seiner Berufung wurzelt (Gal 1,15f.) und in der Taufe sakramen-
talen Ausdruck findet (Gal 3,26ff.; 1Kor 12,13; vgl. Kol 3,11). Die besondere Farbung
des Romerbriefes erklért sich aus der Adresse: Rom ist ein Schmelztiegel vieler Vol-
ker, auch der Barbaren; Paulus sieht einen umfassenden Bildungsauftrag, dem er mit
seiner Mission gerecht wird (Rom 12,1f.). In Rom 1,14f. hat Paulus kulturelle und
soziale GroBlen vor Augen. Den theologisch entscheidenden Unterschied und Zusam-
menhang von Juden und Griechen spart er sich fiir die Themenangabe des Briefes auf.

d. Das Thema seines Briefes definiert Paulus in Rom 1,16f.

= Die Selbstpriasentation des Apostels ldsst nach Rom 1,1-7 und Rém 1,8-15 fra-
gen, welche Beziehung zwischen der inhaltlichen Prazisierung durch die
Christologie zur formalen Bestimmung durch den weltweiten Apostolat besteht.
Die Antwort liefert thetisch Rom 1,16f.

= Des Evangeliums konnte man sich schimen, weil es, wie Paulus in Kor 1,18-24
gesagt hat, ,, Torheit” ist, da es die Auferstehung des Gekreuzigten proklamiert.
Paulus aber bekennt sich zu ihm, wie die doppelte Negation unterstreicht — wie
es Sache aller Glaubigen ist, sich zum Kyrios Jesus zu bekennen (R6m 10,91)).,

= Das Evangelium ist fiir Paulus kein Buch, sondern eine Kraft Gottes, die alle
Glaubenden rettet.

0 Durch die Verkiindigung Gottes in Wort und .Tat wird die Welt nicht
nur interpretiert, sondern verdndert: Es entstehen neu Glaube; Liebe,
Hoffnung; es wichst die Kirche.

0 Gott geht den menschlichen Weg, seinen Heilswillen zu verwirkli-
chen: ohne jede Gewalt, ohne Zwang, nur durch Uberzeugungsarbeit,
durch Beispiel und Hilfe — also durch Freiheit.

Rettende Kraft kann das Evangelium nur sein, wenn und weil es Gott zur Spra-
che bringt:

0 in der inhaltlicher Klarheit des iiberlieferten und entwickelten Credo,

0 in Ubereinstimmung von Bekenntnis und Vertrauen, Uberzeugung und
Handlung.

Das Evangelium fiihrt zur Rettung,

0 weil Gott, der Schopfer, um sich selbst treu zu bleiben, auch der Erlo-
ser ist (was Paulus in seiner Theologie der Gerechtigkeit Gottes entfal-
ten wird),

0 und weil es die Frohe Botschaft ist (im bestimmten Singular), die in
letzter Eindeutigkeit die Liebe Gottes zur Geltung bringt (R6m 8,31-
39).

Das Evangelium zielt auf den Glauben,

0 weil der Glaube, alttestamentlich grundgelegt und jesuanisch akzentu-
iert, in der Einheit von Bekenntnis und Vertrauen (fides qua et fides
guae) Gott als Gott anerkennt und das menschliche Leben ganz in Gott
griindet,

0 weil das Evangelium Gott so zu Wort kommen léasst, wie er nicht
schon aufgrund aufmerksamer Beobachtung der Schopfung, sondern
erst durch den gldubigen Blick auf Jesus Christus erkannt werden
kann.

Die rettende Kraft des Glaubens ist nicht exklusiv, sondern positiv bestimmt.
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e. Das Evangelium ist formal und inhaltlich durch einen doppelten Genitiv bestimmt,
der sich jeweils sowohl als genitivus subjectivus und als genitivus objectivus verstehen
lasst:

» als,Evangelium Gottes“ (R6m 1,1; vgl. 15,16: edayyériov Beod), weil es den ei-
nen Gottverkiindet (Rom 3,37-31) und er seine Gerechtigkeit durch dieses Evan-
gelium kundtut,

» als , Evangelium seines Sohnes“ (R6m 1,9: év ¢ edayyeily tod viod adTod;
vgl, Rom 15,19. edayyéitov tod Xprotod), das als Evangelium ,,liber seinen
Sohn“ (Rom 1,3: mepl 10D viod adtod) von Jesus Christus, dem Retter, handelt,
aber nur verbreitet werden kann, weil der auferstandene Gottessohn den ,,Apos-
tolat™ eingesetzt hat (R6m 1,5) und durch den Apostel spricht (Rom 10,17: ,,.Der
Glaube kommt vom Hoéren; das Horen aber vom Wort Christi.*).

Der theologische Weg fiihrt — wie die Akolouthie des Briefes vorgibt — von der
Theologie zur Christologie: Es gilt. das Evangelium Gottes als das Evangelium
Christi zu entdecken — und dann das Evangelium Christi als Evangelium Gottes.

f. Das Evangelium geht ,,zuerst Juden, dann Heiden* an,
= weil es bereits ,,vorangekiindigt ist durch ,,Propheten in heiligen Schriften*
(Rom 1,2) und Paulus diese Vorgabe als Grundlage der apostolischen Mission
starkt,
= und weil auch in der christlichen Mission der heilsgeschichtliche Primat Israels
nicht aufgehoben wird, sondern zur Geltung kommt,
0 in der Judenmission von Judenchristen (Gal 2,9),
0 in der Erinnerung an der Heidenchristen an die Wurzel, die sie trigt
(Rom 11).

g. Das Evangelium rettet, weil in ihm die ,,Gerechtigkeit Gottes offenbart® wird.

= Inwiefern Gottes Gerechtigkeit gerade in der Rettung der Glaubigen besteht,
wird im Zusammenhang der Rechtfertigungslehre erldutert (in Kap. 6).

= Dass das Evangelium eine Offenbarung ist, zeigt, dass in ihm — durch den Mund
des Apostels — tatsdchlich Gott selbst spricht und dass der Apostel nicht etwas
zur Sprache bringt, was er durch eigene Uberlegungen gefunden hat oder hitte
finden kdnnen, sondern nur das, was er gehort hat — durch die ihm zuteil gewor-
dene Offenbarung, durch das Wort Christi, durch die Uberlieferung der Urge-
meinde.

= Das Evangelium rettet ,,aus Glauben zum Glauben®, weil es Glidubige voraus-
setzt, die es horen und so weitergeben, dass es verstanden werde kann. 0

3% So ghnlich dtet U. Wilckens, Rom I 88. E. Lohse (Rém 78) sieht nur eine rhetorische Fi-
gur, die das sola fide akzentuieren soll. Alternativen sucht vor allem die englischsprachige For-
schung: Vom Glauben Jesu Christi selbst sei die, der auf den Glauben der Horer des Wortes
abférbe, oder vom der Pistis, der Treue Gottes.
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h. Die basale Funktion des Glaubens wird mit der Schrift begriindet:*' Hab 2.4 (spiter
werden Gen 15,6 in Rom 4,3 und Jes 28,16 in Rom 10,11) spielt eine tragende Rolle.
Allerdings geschieht durch die paulinische Rezeption eine mehrfache Transformation:
= Pistis heiit bei Habakuk (hebr: emuna) nach vielen Kommentaren weniger
Glaube denn Treue®. Dafiir spricht vor allem die Auslegung im Habakuk-
Kommentar, der in Qumran gefunden wurde: ,,Das bezieht er auf alle Téter des
Gesetzes im Hause Juda, die er erretten wird aus dem Haus des Gerichtes um ih-
rer Miihe und ihrer Treue wegen zum Lehrer der Gerechtigkeit™ (1QpHab VIII
1-3).
= Die Septuaginta bezieht die Pistis auf Gott, Paulus (wie der Masoretische Text)
auf den Gerechten.
= Der hebriische wie der griechische Septuaginta-Text verheilen, was dem Ge-
rechten beschieden ist: dass er aus seiner Treue resp. seinem Glauben (MT) oder
aus der Treue Gottes (LXX) leben wird. (So tibersetzt Luther mit der Vulgata.)
In den Kontext des Romerbriefes hingegen passt besser der syntaktisch mogli-
che, wenngleich ungewohnliche Bezug des ,,aus Glauben* auf ,,gerecht™: Denn
Paulus will zeigen, dass es der Glaube ist, der gerecht macht, und dass dem Ge-
recht3f3ertigten das ewige Leben verheillen ist. So entspricht es der Parallele Gal
3,11.

31 vgl. D.-A. Koch, Die Schrift als Zeuge des Evangeliums. Untersuchungen zur Verwen-
dung und zum Verstdndnis der Schrift bei Paulus (BHTh 69), Tiibingen 1986; Ch.D. Stanley,
Paul and the Language of Scripture. Citation technique in the Pauline Scriptures and contempo-
rary literature (SNTS.MS 69), Cambridge 1992. R.B. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of
Paul, New Haven - London 1989; Ch.M. Tuckett (Hg.), The Scriptures in the Gospels (BEThL
131), Leuven 1997.

32 Fiir den Glauben pladiert jedoch Heinz-Josef Fabry, in: Erich Zenger, Stuttgarter Altes
Testament, Stuttgart 2004, 1800. Fiir eine Verbindung von Glaube und Treue votiert Alfons
Deissler Zwolf Propheten IT (NEB.AT), Wiirzburg 1986, 226.

3 Anders — mit der Lutherbibel — E. Lohse, Rém 82.
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5. Die Siinde von Juden und Heiden (Rom 1,18 — 3,20)

a. Das erste Argument, das Paulus vorbringt, um zu begriinden, dass und wie im Evan-
gelium Jesu Christi die Gerechtigkeit Gottes fiir alle Glaubenden offenbart wird (R6m
1,16f.) setzt bei der Erlosungsbediirftigkeit aller Menschen, der Juden wie der Heiden,
an und nimmt deshalb die Siinde in den Blick, wie sie sich bei Juden und bei Heiden
zeigt, aber auch die angemessene Reaktion, den Zorn Gottes (Rom 1,18).

b. Das Argument ist in den Rahmen von Rom 16f. und Rém 3,21-26 gespannt, wo von
der Offenbarung der rettenden Macht und der gnddigen Gerechtigkeit Gottes gehandelt
wird. Das argumentative Verhéltnis ergibt sich aus den Zeitverhéltnissen.

= ROm 1,16 formuliert wie Rom 1,18 im Prisens, allerdings unter anderen Aspek-

ten:
0 RoOm 1,16 im Blick auf die Gegenwart der Evangeliumsverkiindigung,
0 RoOm 1,18 im Blick auf die Permanenz des Zornes Gotes.
= ROm 3,21 im Perfekt zur Bezeichnung einer einmaligen Vergangenheit mit fort-
dauernder Wirkung).
Die Logik der Komposition ist also:

Rém 3,21 Weil ,die Gerechtigkeit Gottes jetzt (ndmlich durch Jesu Opfertod

[Rom 3,24f.] erschienen ist™
(Perfekt zur Bezeichnung einer einmaligen Aktion in der Vergan-
genheit mit fortdauernder Wirkung)

Rom 1,16f. wird das ,,Evangelium Gottes* verkiindet, in dem ,,Gottes Gerechtig-
keit offenbart wird“ als ,Kraft Gottes zur Rettung fiir jeden, der
glaubt*

(Présens zur Bezeichnung des fortwéhrend gegenwirtigen Gesche-
hens in Folge des einmalen Ereignisses),

Rom 1,18  weil zu jeder Zeit ,,der Zorn Gottes offenbart™ wird,

(Présens zur Bezeichnung der Permanenz in jeder Zeit)
der ,jetzt“ (Rom 3,21) aber iiberholt worden durch jene Gerechtigkeit,
die sich in der Vergebung zeigt (Rom 3,21-26, aber ohne den Zorn
nicht Gerechtigkeit wére,
was im Evangelium verkiindet und verwirklicht wird (R6m 1,16).
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c. Der Passus wirft schwerwiegende hermeneutische Fragen auf:
= Verfolgt Paulus in seiner Theologie eine Verelendungsstrategie? Betont er die
Stindhaftigkeit aller Menschen iiberstark, weil er dann leichter die Trumpfkarte
der Erlésung spielen kann?**
= [st das Evangelium noch ,,Frohe Botschaft™, wenn es von Gottes Zorn redet?®
Widerspricht das Gericht der Gnade?*
Hinzu kommen Probleme, die im 6kumenischen und jiidisch-christlichen Dialog viru-
lent sind:
=  Wie verhilt sich das in Rom 2, annoncierte Gericht nach den Werken zur Recht-
fertigung aus dem Glauben?*’
= Fiihrt die Intention des Apostels, nicht nur alle Heiden, sondern auch alle Juden
ausnahmslos als Siinder zu qualifizieren, die der Erldsung bediirftig sind, zur
Abwertung Israels?*®

d. Der Passus eroffnet aber auch erhebliche hermeneutische Chancen

= weil er mit der Schrift und mit der Vernunft’® argumentiert, die Paulus im (indi-
rekten) Gesprach mit der Philosophie seiner Zeit geltend macht, wobei er sowohl
die natiirliche Gotteserkenntnis als auch die Stimme des Gewissens betont,

= weil er seine Theologie nicht jenseits, sondern inmitten der Schuld- und Lei-
densgeschichte der Menschen situiert und Gnade nicht jenseits der Gerechtig-
keit, sondern Gnade als Gerechtigkeit Gottes verkiindet und Gerechtigkeit als
Gnade.

* Die Siindenfixiertheit traditioneller Theologie im Banne Augustins (der on Paulus beein-
flusst war) kritisiert Thomas Propper, Evangelium und freie Vernunft. Konturen einer theologi-
schen Hermeneutik, Freiburg - Basel - Wien 2001. Dazu weiterfithrend viele Beitrage in Mi-
chael Bohnke (Hg.), Freiheit Gottes und der Menschen. FS Th. Propper, Regensburg 2006.

% Eine Ehrenrettung unternimmt durch die Integration religionssoziologischer und —
psychologischer Ansitze Ralf Miggelbrink, Der Zorn Gottes. Geschichte und Aktualitét einer
ungeliebten biblischen Tradition, Freiburg - Basel - Wien 2000.

3% Eine dialektische Verbindung sucht Helmut Merklein, Gericht und Heil. Zur heilsamen
Funktion des Gerichts bei Johannes dem Téaufer, Jesus und Paulus (1990), in: ders., Studien zu
Jesus und Paulus IT (WUNT 105), Tiibingen 1998, 60-81.

37 Vgl. aus katholischer Sicht (die den Zusammenhang betont) Karl Kertelge, Rechtferti-
gung aus Glauben und Gericht nach den Werken bei Paulus (1989), in: ders., Grundthemen
paulinischer Theologie, Freiburg - Basel - Wien 1991, 130-148

3% Dieses Problem sieht Paulus selbst und nennt es in Rém 3,5. Seine umfassende Antwort
gibt er in den Israelkapiteln R6m 9-11.

3% Gut herausgestellt von M. Theobald, Glaube und Vernunft. Zur Argumentation des Pau-
lus im Rémerbrief: ThQ 169 (1989) 287-301.
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5.1 Der Gedankengang in Rom 1,18 - 3,20

a. Die traditionelle Gliederung von Rom 1,18-3,20 bietet Eduard Lohse™:
= ROm 1,18-32 verurteile die Siinde der Heiden,
= ROm 2 die der Juden,
= ROm 3,1-20 fasse beide Urteile zusammen,
0 indem jiidische Einwidnde (R6m 3,1-8)
0 durch das Zeugnis der Schrift gekontert wiirden (R6m 3,9-20).
Das Problem dieser Gliederung besteht aber darin, dass in Rom 1,18 — 2,11 immer von
»dem Menschen* gesprochen wird, wéihrend erst ab Rom 2,9 differenziert wird, und
Zwar:
= in Rom 2,9ff. so, dass das ,,zuerst den Juden, dann den Griechen® aus Rom
1,16f. aufgenommen, negativ wie positiv — unter dem Aspekt, dass Gott ,,ohne
Ansehen der Person® richtet (Rém 2,11).
* in Rom 2,12ff. hingegen in Anwendung des Grundsatzes zwischen denen, die
,,ohne Gesetz* und die ,,unter dem Gesetz* sind,
= in Rom 2,17-29 schliellich zwischen denen, die beschnittene Juden sind, aber
das Gesetz iibertreten, und denen, die unbeschnitten sind, aber ,,die Gerechtig-
keit des Gesetzes beachten™ (R6m 2,26).
In Rom 3,1 ist vom Vorteil der Juden, in Rom 3,9 ist wieder von ,,Juden wie Griechen
die Rede."!

b. Die Gliederungsprobleme, die tiefe Interpretationskonflikte aufwerfen, lassen sich
16sen, wenn man davon ausgeht, dass Paulus in Rom 1 den Stoff nach der Genesis
strukturiert.

= Dann setzt Rom 1,18-32 bei der Urgeschichte an, beim Leben der Menschen
jenseits von Eden, vor allem im Umkreis Noahs.

= Es stdnde also nicht ,,der Heide* im Gegensatz zum ,,Juden vor Augen, sondern
»der Mensch®, also Adam (vgl Rom 5,21-21; auch Roém 7), der in jedem Heiden
und in jedem Juden lebt.

Die These von Rom 1,18 erfahrt in 1R6m 1,19-32 eine theologische Begriindung,

= die erst die schuldhafte Verkehrung der Gotteserkenntnis in Go6tzendienst an-
fiihrt (Rom 1,19-23), woraus sich ergebt, dass Gott allen Grund zum Zorn hat,

* und dann zeigt, wie Gott seinen Zorn walten ldsst, nimlich — wie in einem drei-
fachen Anlauf erklirt wird — so. dass er die Menschen den Konsequenzen ihres
Fehlverhaltens ausliefert:

0 im Bereich der Gotzenverehrung (Rom 1,24f.),

0 im Bereich der Geschlechtlichkeit (Rom 1,26f.)

0 im Bereich des Sozialverhaltens (Rom 1,28ff.).
Die Konsequenz zieht Rém 1,32: Die Ubeltiter sind des Todes, heift: Sie schaufeln
sich ihr eigenes Grab.

# Rém 9. Ganz dhnlich gliedern in ihren Kommentaren O. Michel, M. Theobald, D.Zeller.
Leichte Differenzierungen finden sich bei U. Wilckens

4 Auf diese Probleme aufmerksam macht Peter Spitaler, Universale Siinde von Juden und
Heiden? Eine Untersuchung zu R6m1,18 — 3,20 (FzB 109), Wiirzburg 2006. Allerdings wird in
dieser Arbeit der Zusammenhang zwischen der Macht der Siinde, der persénlichen Schuld und
der Erlosungsbediirftigkeit eines jeden Menschen nicht klar genug.
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c. Einen argumentativen Einschnitt setzt Paulus in R6m 2,1, wenn er anthropologisch
und theologisch das Gericht Gottes beschreibt.

Zuerst (in Rom 2,1-13) zeigt Paulus, dass Menschen nicht einander verurteilen
dirfen, sondern Gottes Gericht anerkennen miissen,

0 Menschen diirfen nicht andere richten, heift: verurteilen, weil sie dann
selbst gerichtet, heillt: verurteilt sind. (R6m 2,1-5) Das entspricht dem
Grundsatz Jesu in Mt 7,2. Selbst wenn es im Leben dessen, der andere
verurteilt, nichts zu verurteilen gébe, wire doch das Verurteilen zu
verurteilen, weil es eine Anmaflung ist. Mein wird an dieser Stelle

0 An die Stelle der Verurteilung anderer soll das existentielle Wissen
treten, dass es nur einen Richter gibt: Gott. Er schaut nicht auf die Per-
son (R6m 2,11), sondern féllt ein unbestechliches Urteil — iiber Juden
wie iiber Heiden (R6m 2,6-13).

Dann (in Rom 2,14-29) wird Gottes Gericht konkretisiert — am Beispiel von Ju-
den und Heiden, die sich anders verhalten, als erwartet wird (R6m 2,14-29)

= Es gibt Heiden, die nach dem Gesetz leben (Rom 2,14ff.).

=  Es gibt Juden, die das Gesetz nicht halten (2,17-29).

d. Neu setzt Rom 3,1 ein. Hier stehen die Juden im Blick, unter zwei Aspekten:

In Rom 3,1-8 wird von Paulus der Vorwurf zuriickgewiesen, dass seine Beto-
nung des Zornes und der Gerichtes Gottes das Judentum und die Beschneidung
relativiere (Rom 3,1.)

Diesen Vorwurf wehrt Paulus dem Hinweis auf ,,Gottes Worte*“ ab, die ihnen
anvertraut sind und in Form der ,,Heiligen Schriften” vorliegen (Rom 1,2), die
Paulus erst erlauben, seine Analyse anzustellen. Daraus folgen zwei Anschluss-
probleme:

0 ob die ,,Untreue” der Gesetzesbrecher die ,, Treue Gottes* aufhebe (der
das Unheil nicht verhindert habe), was Paulus mit Ps 116,11 zuriick-
weist: Gott behalt Recht, wenn der Mensch mit ihm rechtet,

0 ob Gottes Zorn nicht ungerecht sei, weil es doch eine Dialektik zwi-
schen menschlicher Ungerechtigkeit und gottlicher Gerechtigkeit gebe
(R6m 3,5), was Paulus (wie Gott selbst nach dem Hiobbuch) mit dem
Hinweis kontert, dass kein Mensch sich vermessen diirfe, Gott zu rich-
ten (R6m 3,6ff.).*

In Rom 3,9-20 wird von Paulus der komplementire Gedanke ziirtickgewiesen,
aus dem ’heilsgeschichtlichen Vorsprung der Juden folge ein soteriologischer
Vorteil. Das kontert Paulus, indem er eine lange Reihe von Schriftzitaten bringt,
die seine These unterstreichen, dass es keine Rechtfertigung durch Werke des
Gesetzes gibt, weil Juden nicht anders als Heiden ,,unter der Siinde* stehen
(Rom 3,9). Siinde ist hier eine Unheilsmacht, die sich im Fehlverhalten von
Menschen zeigt.

42 Vgl. Th. Séding, ,,Ist Gott etwa ungerecht?“ (R6m 3,5). Die Theodizeefrage im Neuen
Testament, in: Michael Bohnke u.a., Leid erfahren — Sinn suchen. Das Problem der Theodizee
(Theologische Module 1), Freiburg - Basel - Wien 2007, 50-68.
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e. Ein Gliederungsmodell, das die offenbarungsgeschichtliche mit der anthropologi-
schen Fundamentalreflexion verbindet:

Rom 1,18 Die These:
Gott Zorn iiber die Ungerechtigkeit der Menschen wird offenbart

Rom 1,19-32  De Begriindung der These:

Gottes Zorn ist begriindet und effektiv.

1,19-23 Gott hat Grund zum Zorn:
wegen der Vertauschung Gottes mit Gotzen

1,24-31 Gott reagiert mit Zorn
durch Auslieferung der Siinder ans eigene Begehren
1.,24-25 im Verhiltnis zu Gott
1,26-27 im Verhéltnis der Geschlechter
1.28-30 im Sozialverhalten

1,32 Fazit: Die Ubeltiter sind des Todes.

Rom 2 Die Konsequenz der These:
Das Gericht ist der Ort des Zornes Gottes.
2,1-13  Menschen diirfen nicht iibereinander richten —
Gott richtet sie alle.
2,14-29 Gott richtet ohne Ansehen der Person
2,14ff.  Heiden, die nach dem Gesetz leben,
2,17-29 Juden, die das Gesetz nicht halten.

Ro6m 3,1-20 Die Konkretion der These:
Gottes Gericht ist gerecht.
3,1-8 Gottes Zorn ist nicht ungerecht,
3,11 weil er Israels Privileg nicht missachtet,
3,3f. weil menschliche Untreue
Gottes Treue nicht aufhebt;
3,5-8 weil Gottes Gerechtigkeit
menschliche Gerechtigkeit fordert.
3,9-20  Werke des Gesetzes konnen nicht rechtfertigen.
3,9 welil alle ,,unter der Siinde stehen®
3,10-19 weil die Schrift es besagt
3,10-12 mit Ps 14,1-3 (und Koh 7,20)
3,13 mit Ps 5,10 und 140,4
3.,14 mit Ps 10,7
3,15ff.  mit Jes 59.7f.
3,18 mit Ps 36,2.
3,19f1.

e. Wenn diese Rekonstruktion des Gedankengangs richtig ist, weist Rom 1,18 — 3,20
nicht nach, dass alle Menschen, die vor Christus gelebt haben oder auflerhalb der Kir-
che, verloren sind, sondern dass Gottes Zorn iiber die Ungerechtigkeit sich in seinem
gerechten Urteil nach den Werken zeigt, wo es kein Privileg der Juden vor den Heiden
gibt, weil alle nach demselben Mallstab gemessen werden.
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5.2 Die Gotteserkenntnis aus der Schopfung

a. Das entscheidende Argument, das Paulus anfiihrt, um zu zeigen, dass es ein schuld-
haft verzerrtes Gottesverhéltnis als Basis sozialen Fehlverhaltens gibt, entwickelt Rom
1,19-23 nicht exegetisches aus der Schrift, sondern philosophisches Argument aus der
Vernunft im stillschweigenden Dialog mit der stoischen Philosophie.
= Der theologische Ansatz:
Es gibt eine Offenbarung Gottes nicht erst im Gesetz und im Evangelium, son-
dern in der Schopfung (Rom 1,19f)).
= Die theologische Konkretion:
Diese ,kreative* Offenbarung erschlieBt nicht schon Gott so, wie er sich dem
Mose oder gar durch Jesus Christus offenbart hat, sondern so, wie er sich durch
die Schopfung ,,bekannt™ gemacht hat (Rém 1,19).
Durch die Schopfung offenbart Gott nicht schon, wie er ist, sondern dass er ist.
Rom 1,20 nennt:
0 Gottes Unsichtbarkeit (d6pate),
0 seine ewige Macht (§0vauLg),
0 seine ewige Gottheit (BeLotng)..
Diese Kennzeichnungen sind nicht besondere Attribute Gottes, sondern notwe-
nige Bestimmungen seiner Gottheit.
= Das philosophische Argument:
Nach Rom 1,20 ist Gott als Gott ,,am Gemachten® (tol¢ TouquaoLy) erkennbar.
Vorausgesetzt, aber nicht entfaltet ist, dass man, was ist, als etwas erkennen
kann, das gemacht, also geworden ist. Das ist eine Frage der Vernunft. Das Ar-
gument ist nicht ausgefiihrt, ldsst sich aber erschlieBen: Wire das, was ist, nicht
»gemacht, miisste es ewig sein. Das aber ist es augenscheinlich nicht, abgese-
hen davon, dass ewige Starre herrschte. Wenn aber das, was ist, geworden und
mithin gemacht ist, muss es einen Macher geben. Der muss jenseits der Kausal-
ketten stehen und in Ewigkeit alles bestimmen. Das aber sind gerade die ver-
niinftigen Bestimmungen des Gottseins Gottes, die Rom 1,20 referiert.
= Aus diesem Grund ist es schuldhaft, zwar Gott — wenigsten theoretisch — erkannt
zu haben, aber nicht ihn zu verehren, sondern Dinge dieser Welt als Gotter zu
preisen (R6m 1.19-23). Polytheismus ist unverniinftig. Das entspricht sowohl
der philosphischen wie auch der prophetischen Gotzenkritik.

b. Thomas von Aquin, dessen quinque viae, von den alten Griechen vorgezeichnet,
nach wie vor begangen werden, steht in der Wirkungslinie der paulinischen Theologie.
Er klért, auf ihnen zeige sich, dass, nicht aber, was Gott ist (S. th. I 2,3). Als Beweis
gilt ihm die Deduktion von der erfahrenen Wirkung auf die Ursache; jeder Gottesbe-
weis erhellt die Beziehung Gottes zu den Menschen, von der nur geglaubt werden
kann, dass sie seinem Wesen entspricht (S. th. I 13,1). Das entspricht dem paulischen
Argument.

Dieses Argument wird von Immanuel Kants Kritik der Gottesbeweise in der ,,Kritik
der reinen Vernunft®“, die ihrerseits auf einen moralischen Gottesbeweis in der ,,Kritik
der praktischen Vernunft (im Sinne eines Postulates Gottes zur Begriindung der Idee
des Guten) zulduft, nicht getroffen. Denn Kant argumentiert im Rahmen seiner ,,Kritik
der reinen Vernunft” so, dass die Vernunft des Menschen prinzipiell zu schwach sei,
die Existenz Gottes zu beweisen. Paulus, den Thomas interpretiert, redet aber nur von
einer Art moralischer Gewissheit, die den Glauben nicht relativiert.
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6. Die Offenbarung der Gerechtigkeit im Tode Jesu (Rom 3,21-31)

a. Das ,jetzt aber” von Rom 3,21 signalisiert den neuen Ansatz, der auf Rém 1,16f.,
das Thema des Briefes, zuriickgreift, und Rom 1,18-3,20 theologisch iiberbaut. Die
Gerechtigkeit Gottes hebt den Zorn Gottes auf, den sie hervorbringt, und fiihrt zur Ret-
tung der Glaubenden. Das Perfekt erklirt sich vom Kreuzestod Jesu her (Rom 3,24f.),
der definitiv die neue Lage herbeifiihrt.

b. Rom 3,21-31 erdffnet die entscheidende Argumentation des Apostels mit einer pro-
grammatischen Begriindung des Evangeliums, die der weiteren Erdrterung zugrunde-
liegt.
Der Passus besteht aus zwei Teilen:
= ROm 3,21-26 bildet die Basis, indem Rom 1,16f. aufgegriffen wird,
O aber angeschérft durch die Analyse von Rém 1,18-3,20 (R6m 3,23)
0 und konkretisiert durch die Rede vom Kreuzestod Jesu (Rom 3,24f.).
In Rom 3,21-26 wird die Gerechtigkeit Gottes erldutert, die in Rom 1,16f. ange-
kiindigt und in Rom 1,18 — 3,20 angesichts des Zornes Gottes verteidigt worden
war.
= ROm 3,27-31 fiihrt den Gedanken fort, indem das Argument von Rém 1,18 —
3,20 eingeholt wird; der Passus

0 diskutiert das Anschlussphianomen, wie sich der heilsgeschichtliche
Primat Israels, den Paulus in R6m 3,1-8 markiert hatte, zur Offenba-
rung der Gerechtigkeit Gottes fiir alle verhilt,

0 und antwortet mit dem monotheistischen Bekenntnis Israels, das in
sich die Begriindung fiir die Universalitit des Heilswillens Gottes,
dann aber auch der Mission tragt. :

In R6m 3,27-31 wird die Einzigkeit Gottes erldutert, die seiner Gerechtigkeit ent-
spricht. .

6.1 Suhne als Gnade (R6m 3,21-26)

a. ,,Ohne Gesetz*“ (Rom 3,21) ist die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes geschehen,
aber ,,bezeugt von Gesetz und Propheten” (R6m 3,22):
,,ohne Gesetz“ , weil durch Jesus Christus und weil das Gesetz (nach Rém 3,9-
20) nicht die Kraft der Rechtfertigung hat,
= bezeugt von Gesetz und Propheten®, weil das Evangelium ,,von Gott vorange-
kiindigt ist durch seine Propheten in heiligen Schriften” (R6m 1,2).
Paulus entnimmt dem Gesetz, dass nicht die ,,Werke des Gesetzes* rechtfertigen, son-
dern der Glaube rechtfertigt; das wird er an Gen 15,6 und Abraham in Rom 4 ausfiih-
ren. Das Zeugnis der Propheten stimmt mit des Gesetzes {iberein.
= Hab 2,4 istin Rém 1,17 zitiert.
= Jes 28,26 wird in Rom 9.33 und R6m 10,11 zitiert.

b. Es rechtfertigt der Glaube an Jesus Christus.
» Der Genitiv Pistis Jesu Christou wird zuweilen als genitivus subjectivus aufgelost.
Dann wiirde der Glaube Jesu Christi selbst rechtfertigen.* Es wire der — von Paulus

“ Diese Deutung favorisiert ein GroBteil der englischsprachigen Forschung; vgl. Morna
Hooker, IIIXTIE XPIZTOY, in: NTS 35 (1989) 321-342.
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tatsdchlich betonte — Gehorsam Jesu, sein Vertrauen auf Gott, das Mittel der Recht-
fertigung der Menschen durch Gott. Dann aber fehlte das subjektive Moment, die
Beteiligung der Menschen, die gerechtfertigt werden. Sie wére nur Objekte des
Handelns Gottes.

= Kohirent ist nur die Deutung als genitivus objectivus: Glaube an Jesus Christus.*
Das entspricht den zahlreichen verbalen Wendungen, die ein Objekt des Glaubens
(an Jesus Christus etc.) markieren.

Paulus betont: ,,Alle” Glaubenden werden gerechtfertigt — heifit: Juden wie Griechen.

c. Dass Gottes Gerechtigkeit alle Glaubigen erreicht, Juden wie Griechen, wird in R6m
3.23f. — vor dem, Hintergrund von Rém 3,21-26 — zuerst negativ begriindet: weil alle
der Herrlichkeit Gottes ermangeln.

* Die ,,Herrlichkeit Gottes* wird meist anthropologisch als Aquivalent zur Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen nach Gen 1,26f. (so anscheinend die Einheits-
iibersetzung)*’ oder als gegenwirtiger ,,Ruhm* der Menschen (so die Lutherbi-
bel von 1985) verstanden, kann aber auch theologisch den Inbegriff der Vollen-
dung meinen, die verheilene Teilhabe der Menschen an Gottes Herrlichkeit (so
die Elberfelder Bibel und die Vulgata: egent gloriam Dei). Im Licht der anderen
Belege ist die theologische Bedeutung vorzuziehen.

= Auch das Verb totepobvtar wird unterschiedlich wiedergegeben.*®

0 Nach der Einheitsiibersetzung haben die Siinder diese Herrlichkeit
Gottes ,,verloren®,

0 nach der Lutherbibel von 1985 ,,ermangeln‘ sie ihrer.

Da beide Bibeln anthropologisch deuten,

0 vertritt die Einheitsiibersetzung — wahrscheinlich ungewollt — die or-
thodox protestantische Tradition, dass der Mensch durch den Siinden-
fall die Gottebenbildlichkeit verloren habe (wo sie nach klassischer or-
thodoxer und katholischer Lesart verletzt ist),

0 wihrend die Lutherbibel ziemlich unverstiandlich von einem ,,Ruhm,,
der Menschen spricht, ,,den sie bei Gott haben sollten — ohne dass
deutlich wird, worin der eigentlich bestehen konnte.

Leichter wird die Ubersetzung und klarer der Sinn, wenn man Doxa, Herrlich-
keit, auf Gott bezieht — und zwar unter dem Aspekt, dass Gottes Herrlichkeit auf
die Menschen ausstrahlt, wenn sie sich nicht von ihr abschirmen. Das entspricht
dem sonstigen Sprachgebrauch des Apostels: Doxa als Herrlichkeit ist theozent-
risch bestimmt.

0 Dann aber sagte Paulus nicht, dass man sie als Siinder nicht ,,erlange*
(so die Elberfelder), sondern dass man an ihr Mangel leidet.

0 Das kann protologisch als Verlust der unmittelbaren Gottzuge-
horigkeit Adams und Eva
0 oder eschatologisch als Ausstehen der Vollendung gesehen
werden.
Die eschatologische Deutung passt besser in den Kontext.

0 Die positive Kehrseite wire, dass Erlosung darin besteht, an Gottes
Herrlichkeit teilzuhaben (was die Orthodoxie betont und mit Rom 8,30
begriindet).

“Vgl. E. Lohse, R6m 131.

* So H. Schlier, Rsm 106; E. Lohse, Rém 131.

% In einem #hnlichen Kontext begegnet es in 1Kor 8,8 (Mangel an Gottesnihe haben oder
nicht haben) und Hebr 12,15 (der ,,Gnade Gottes* ermangeln).
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d. Die Frohre Botschaft aber lautet: Dieselben, die aus eigener Schuld der Herrlichkeit
Gottes ermangeln, werden vom selben Gottes gnadenhalber gerechtfertigt:
=  Gott bringt das Verhéltnis derer zu ihm ins rechte Verhéltnis, die es schuldhaft
zerstort haben: das aller Menschen (vgl. Rom 1,18-32)."
= Er bringt es gnadenhalber zurecht, weil es keine endgiiltige Rettung geben kann,
die sich die Menschen selbst verschaffen wiirden.
0 Dazu ist die Macht der Siinde zu groB.
0 Dazu ist aber auch das verheiflene Heil zu grof3.
,,Geschenkweise* oder ,,umsonst™ geschieht die Erlosung, weil Gott nicht nach dem
Prinzip des do ut des agiert, sondern aus freien Stiicken handelt: in seiner Gnade.
Offen bleibt an dieser Stelle noch, inwiefern die Gnade Gottes seine Gerechtigkeit ist.
Das wird in Rom 3,26 geklart.

e. Die zentrale Aussage steht in Rom 3,25. Hier wird der Kreuzestod Jesu als eschato-
logisches Heilsgeschehen benannt.
= Die Formulierung ist einzigartig bei Paulus. Das kann ein Indiz dafiir sein, dass
der Apostel dhnlich wie in Rom 1,3f. eine dezidiert judenchristliche Tradition zi-
tiert.
= Die dichte Formulierung ldsst sich logisch so aufschlieBen:

0 ,,Durch den Glauben* nennt den anthropologisch-soteriologischen As-
pekt: Es ist der rechtfertigende Glaube, durch den die Sithnewirkung
vermittelt wird.

0 ,In seinem Blut“ nennt den christologisch-soteriologischen Aspekt: Es
ist der Gekreuzigte in der Hingabe seines Lebens, durch den Gott Siih-
ne schafft.

0 ,,Zum Erweis seiner Gerechtigkeit™ nennt das Ziel des Geschehens und
lenkt zum Subjekt des Satzes zuriick. Der seine Gerechtigkeit durch
Jesu Kreuzestod erwiesen hat, offenbart dies im Evangelium.

» Die entscheidende Aktion ist die Gottes: Er hat Jesus ,,als hilasterion hinge-
stellt®.

0 Der Aorist weist auf ein einmaliges geschichtliches Ereignis: das Fak-
tum des Kreuzestodes Jesu.

0 Das Verb ist aus der alttestamentlichen Opfersprache bekannt.** Es be-
tont die Offentlichkeit, passt also zum Offenbarungsgeschehen, das
Paulus in R6m 3,21 bespricht.*

0 Mit LAxotnpLov libersetzt die Septuaginta das hebrdische kapporaet,
den terminus technicus fiir den Deckel der Bundeslade im Heiligtum
der Wiiste (Ex 25,17-22) und im salomonischen Tempel. Nach dem
Babylonischen Exil ist hier, im Allerheiligsten, nach dem Verlust der
Bundeslade ein liturgischer Leere, der doch bis zur Zerstorung des
Zweiten Tempels im Jahre 70 n. Chr. die alles bestimmende Mitte des
Ritus bildet. Die kapporaet ist der kultische Ort dichtester Gegenwart

" Eine Sachparallele ziehen Rom 5 und 2Kor 5: Nicht Gott versdhnt sich mit den Men-
schen, sondern Gott versohnt die Menschen mit sich.

® Ex 29; 40,23; Lev 24,8 sprechen vom Auslegen der Schaubrote, sehr nahe liegt Ex
25,17: LAxotrpLov émiBepuo.

¥ Klaus Haacker (R6m 91) deutet mit Verweis auf Eph 1,9 (sowie Rém 1,13) als ,,Vorher-
bestimmung*. C.E.B. Cranfield zieht fiir diese Deutung auch Origenes und Chrysostomus heran
(The Epistle of the Romans I-II [ICC], Edinburgh 1975, I 208f). Aber Rom 3,21-26 handelt
betont von dem, was ,,jetzt™ geschieht.
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Gottes; hier offenbart Gott sich Mose und Israel (Ex 25,22; 30,6; Num
7,89); hier hin soll der Hohepriester nach Lev 16 am GroBlen Versoh-
nungstag das Blut des geschlachteten Jungstieres sprengen, um das
Heiligtum von den Siinden der Israeliten zu reinigen.’’. Dies ist der
zentrale Ritus des lom Kippur (Lev 16), der im Ganzen dazu dient, den
Priester und sein Haus, das Heiligtum und das ganze Volk Gottes von
der Last der im vergangenen Jahr unabsichtlich begangenen Siinden zu
befreien.
= Teils wird Jesus mit dieser kapporaet identifiziert.”!, dann
wiirde Paulus kultkritische Pointe setzen: Der Ort der Gegen-
wart Gottes ist der Gekreuzigte (2Kor 5,17); ihn ihm, nicht
(mehr) im Tempel schafft Gott — ,,jetzt”, wie Paulus erldutert —
Stihne. Jesus, und zwar der Gekreuzigte, ist der Ort dullerster
Priasenz Gottes und innerster Anteilgabe der Menschen an
Gottes Heil. Jesus Christus ist ,,gleichzeitig der den Glauben-
den vom Kreuz herab begegnende Gott und der sich im Na-
men Gottes gehorsam aufopfernde Sohn Gottes, wahrer Gott
und wahrer Mensch zugleich***.
= Allerdings gibt es an dieser Deutung Zweifel’’, weil Paulus
das Bild sprengen wiirde: Im alttestamentlichen Kult wurde
das Blut an die kapporaet gesprengt; folglich miisste man
denken, Jesus sprenge sein eigenes Blut an sich selbst; iiber-
dies sei die kapporaet gerade nicht 6ffentlich aufgestellt, son-
dern im Allerheiligsten verborgen worden.
Aber die metaphorische Kiihnheit teilte Rom 3,25 mit Hebr 9, und
das, was im Kult vor aller Augen verborgen war, wird im Text der
Schrift doch bekannt gemacht; entscheidend ist der Aspekt der Set-
zung durch Gott zum Kult des Volkes.
Die kapporaet von Lev 16 ist ein kultischer Ort, Jesus aber ein Mensch, der
wie die Makkabéer als Mértyrer gestorben ist. Der entscheidende Unterschied
zu Rom 3,25 besteht darin, dass die Mértyrer sich selbst opfern, worauf Gott
reagiert, wihrend Jesus von Gott selbst als Sithne hingestellt wird.™*

g. Die ,,Siihne* ist nach Rom 3,21-26 im Ansatz (und gegen die Erwartung) nicht et-
was, was die Schuldigen (alle Menschen) abbiilen miissen, sondern ein Akt der Ver-
gebung, den Gott setzt,
= indem er im Prozess der Erlosung die Gewalt der Siinde sichtbar macht,
= und das Prinzip eines gerechten Ausgleichs wahrt, den Preis aber — durch seinen
Sohn — selbst entrichtet.

0" Wolfgang Kraus (Der Tod Jesu als Heiligtumsweihe. Eine Untersuchung zum Umfeld
der Siihnevorstellung in Romer 3,25-26a [WMANT 66], Neukirchen 1991, 45-70) hat zu Recht
das direkte Ziel des Blutritus betont. Er ist aber Teil der gesamten Liturgie.

31 S0 u.a. Ulrich Wilckens, Rém I 190ff; Helmut Merklein, Die Bedeutung des Kreuzesto-
des Christi fiir die paulinische Gerechtigkeits- und Gesetzesthematik, in: ders., Studien zu Jesus
und Paulus (WUNT 43), Tiibingen 1987, 1-106: 33f; Michael Theobald, R6m I 97-105.

2 Peter Stuhlmacher, Rém 57f.

33 So von Heinrich Schlier, Rom 110f; Eduard Lohse, Rém 126f.

>4 Darauf macht Thomas Kndppler (Siihne im Neuen Testament. Studien zum urchristlichen
Versténdnis der Heilsbedeutung des Todes Jesu [WMANT 88], Neukirchen-Vluyn 2001, 114)
aufmerksam — der allerdings deshalb schon 4Makk 17 aus der Betrachtung ausschlieBen will.
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h. Die Gerechtigkeit Gottes vollendet sich in der Rechtfertigung der Glaubenden als
Gnade,
= weil Gott seinem Wesen nach, wie Jesus ihn endgiiltig offenbart, gnadig ist und
mithin nur dann sich selbst und seinen Verheiflungen treu bleiben kann, wenn er
Gnade walten lassen kann,
= weil die Rechtfertigung den Grundsatz der Gerechtigkeit suum cuique (Jedem
das Seine) nicht auBler Kraft setzt, sondern verwirklicht,

0 da zur Rechtfertigung der siindigen Menschen das Gericht gehort, das
die Menschen ohne Ansehen der Person nach dem MaB ihrer Schuld
verurteilt,

0 da aber die Menschen, die ins Gericht gestellt werden, nicht in ihren
Stinden aufgehen, sondern

=  QGottes Kinder sind, die er nach seinem Bild erschaffen hat,
und die er auch und hrade dann liebt, wenn sie sich als seine
Feinde aufspielen (R6m 5,1-11),
= und Briider und Schwestern Jesu sind, der sie unendlich liebt
und sich fiir sie hingibt.
Vor Gottes Angesicht kommt deshalb nicht nur heraus, wo und wie die Menschen ge-
fehlt haben, sondern auch, dass sie Menschen sind, ndmlich Gottes Geschopfe, an de-
ren Stelle Jesus die todlichen Folgen der Siinde auf sich genommen hat, um se aus
Liebe von denen abzuwenden, die sie sonst treffen wiirden.

6.2 Gottes Einzigkeit

a. In Rom 3,21 wiederholt Paulus mit anderen Worten den Einwand von R6m 3,1. Der
~Ruhm* ist der — berechtigte oder unberechtigte — Stolz, von Gott erwéhlt zu sein und
als Mitglied seines Volkes Israel zu leben. Ob der Jude, der hier spricht, nicht an Jesus
glaubt oder an ihn glaubt, ist nicht entscheidend. Was aber zur Frage nach dem Riih-
men fiihrt, ist nicht die H;/bris dessen, der von Gott den Lohn fiir seine Lebensleistung
verlangt, wie Karl Barth> interpretiert hat®, sondern das Selbstbewusstsein eines Ju-
den, der tiglich das Sch®’ma Jisrael (Dtn 6,4.s.) betet und sich darin von einem Heiden
unterschieden weill, wenn anders Gott Israel erwihlt und seinem Volk das Gesetz ge-
schenkt hat’” (vgl. R6m 21,17-23).

b. Paulus argumentiert radikal monotheistisch. Er spielt die Trumpfkarte jiidischer

55 Der Romerbrief, Ziirich 1978 (121922), 83: ,,Die Moglichkeit, sich vor Gott auf eine nur
unter Menschen betrachtliche GroBle oder vor Menschen auf eine nur vor Gott bestehende Gro-
Be zu berufen, die Moglichkeit das Grofe der Zeit in die Ewigkeit oder das GroBe der Ewigkeit
in die Zeit hiniiber zu projizieren, die Moglichkeit, Groe vor den Menschen als vorausgegebe-
ne Rechtfertigung aus dem menschlichen Zusammenhang in das géttliche Gericht oder Grofie
vor Gott als nachtragliche Gerechtigkeit aus dem gottlichen Gericht in den menschlichen Zu-
sammenhang hiniiberzutragen, diese Moglichkeit ist ,ausgeschlossen’, abgehauen.*

> Auf dieser Linie liegt auch Heinrich Schlier, Rém 116: ,,Ansehen aus seiner Leistung und
aus der Beschneidung als Garantie seiner Zugehorigkeit zu Gottes Volk“. Ebenso Eduard Loh-
se, Rom 137: ,Ist der Jude der Ansicht, er konne sich auf die Thora berufen und vor Gott und
den Menschen Werke geltend machen, deren Erfiillung das Gesetz fordert, so tauscht er sich
von Grund auf®.

*7 So Ulrich Wilckens, Rom I 244.
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Theologie aus: ,,Gott ist Einer*. Der Apostel setzt beim hochsten Punkt der Gotteser-
kenntnis Israels an: dass es die Gotter der Volker gar nicht gibt und dass der eine Gott
Israels fiir alles zusténdig ist, fiir die gesamte Weltgeschichte und die ganze Schop-
fung, fiir jeden Menschen, fiir alle Zeit und Ewigkeit. Nur als der eine Gott kann er
jene Gerechtigkeit erweisen, die auf die Vollendung der Gottesherrschaft gerichtet ist
(R6m 14,17) und damit die Hoffnung auf Rechtfertigung begriindet.

Paulus diffamiert keineswegs ,,Ruhm®, ,,Stolz, Selbstbewusstsein — aber legt allen
Nachdruck darauf, ihn in Gott begriindet zu wissen.

c. Die ,,Werke des Gesetzes™ schlieBen den falschen Ruhm nicht aus, sondern konnen
ihn sogar fatal beférdern,
= weil sie zwar Ausdruck von Frommigkeit sind,
= aber den Blick auf das lenken,
0 was an Gutem getan und an Bosen gelassen worden ist,
0 wihrend das Bose, das getan, und das Gute, das unterlassen wurde,
wenig im Blick stehen,
= und die Macht der Siinde unterschitzen, weil sie sie nur auf die Summe mensch-
lichen Fehlverhaltens festlegen, ohne die Macht der Siinde auch iiber das Gesetz
zu bedenken.
Das ,,Gesetz des Glaubens® ist das vom Glauben bestimmen, den Glauben bezeugende
und im Glauben erfiillte Gesetz, nicht nur ein allgemeine Richtschnur des Lebens.

d. Die Einzigkeit Gottes fordert: Gleiches Recht fiir alle, Juden wie Heiden. Es gibt
also nicht zwei Rechtfertigungsmodelle, sondern nur ein Rechtfertigungsprinzip. Das
aber ist das des Glaubens, weil Gottes Einzigkeit nicht nur formal, sondern inhaltlich
bestimmt: durch seine Offenbarungen in der Geschichte Israels und seine Selbstoffen-
barung in Jesus Christus, die nur im Glauben erkannt werden kann (dessen Erkenntnis
die der Vernunft nicht negiert, aber transzendiert).

e. Die Verkiindigung der Glaubensgerechtigkeit zerstdrt nicht das Gesetz, sondern
richtet es auf,
= weil das Gesetz selbst das Evangelium des Glaubens bezeugt (Rém 3,21),
= weil das Gesetz selbst die Gerechtigkeit ans Tun der Werke bindet, aber diag-
nostiziert, dass niemand es ganz und gar hilt,
= weil das Gesetz durch die Liebe im Glauben erfiillt wird (Rom 13,8f.).

Literatur:

Th. Soding, Nicht aus Werken des Gesetzes, sondern aus Glauben. Zur exegetischen
Deutung der paulinischen Rechtfertigungslehre, in S. Kreuzer — J. v.Liipke (Hg.),
Gerechtigkeit glauben und erfahren. Beitrdge zur Rechtfertigungslehre, Neukir-
chen-Vluyn 2002, 145-178

- Der Retter ist da. HeilsverheiBung und Rechtfertigung nach dem Neuen Testament, in: W.
Harle — P. Neuner (Hg.), Im Licht der Gnade Gottes. Zur Gegenwartsbedeutung der Recht-
fertigungsbotschaft. Gemeinsames Symposion des Evangelisch- und Katholisch-
Theologischen Fakultdtentages Lutherstadt Wittenberg Oktober 2002 (Studien zur syste-
matischen Theologie und Ethik 42), Miinster 2004, 53-75

- Rettung durch Rechtfertigung. Die exegetische Diskussion der paulinischen Soteriologie
im Kontext der Okumene, in: U. Swarat — J. Oeldemann — D. Heller (Hg.), Von Gott ange-
nommen — in Christus verwandelt. Die Rechtfertigungslehre im multilateralen 6kumeni-
schen Dialog (Beiheft zur Okumenischen Rundschau 78), Frankfurt/Main 2006, 299-330
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7. Das Beispiel Abraham (Rom 4)

a. Paulus startet seine Explikation der Rechtfertigungsthese mit einem ausfiihrlichen
Schriftbeweis.

» Er begriindet mit der Schrift nicht mehr, dass es keine Rechtfertigung aus Wer-
ken des Gesetzes gibt (was in Rom 3.9-20 geschehen ist), sondern, dass sie
durch den Glauben erfolgt. Als Beleg dient Gal 15,6 (nach Hab 2,4 in Rom
1,16f.), als Beispiel Abraham.

= Er begriindet ansatzweise auch, dass er das Gesetz nicht auflost, sondern aufrich-
tet (ROom 3,31), weil er mit dem Gesetz argumentiert, und dass allein der Glau-
ben as falsche Sich-Riihmen liberwindet (Rom 3,27f.).

Paulus argumentiert mit der Schrift, weil er sie als inspirierte Urkunde ansieht, in der
Gott das Evangelium vorangekiindigt hat (Rom 1,2; vgl. 3,22).

b. Mit Abraham hat Paulus bereits im etwas dlteren Galaterbrief argumentiert (Gal 3,6-
18). Dort wird der unmittelbare Anlass sichtbar: eine Auseinandersetzung mit konkur-
rierenden Missionaren {iber die Notwendigkeit der Beschneidung, damit Heidenchris-
ten Vollmitglieder im Volk Gottes werden konnen®®.
Fiir die Position der Paulusgegner spricht zweierlei:
= dass Abraham sich und sein ganzes Haus hat beschneiden lassen (Gen 17), als
Zeichen des Bundes Gottes mit Israel,
= und dass Abrahams Glaube™ vom Judentum vorziiglich in seinem Gesetzesge-
horsam gesehen wird, fiir den beispielhaft die Beschneidung steht, und sich in
der Bindung Isaaks (Gen 22)* bewihrt.
Im Galaterbrief hélt Paulus dagegen.
= Den Glauben Abrahams erhellt er nicht prospektiv (im Blick auf das, was spéter
noch von ihm an Taten des Gesetzesgehorsams erzéhlt werden wird), sondern
retrospektiv (im Blick auf das was er zum — erzéhlten — Zeitpunkt von Gen 15,6
bereits getan hat): Er hat nach Gen 12 die Verheilung empfangen, ein Segen fiir
alle Volker zu sein, und ist darauthin von Ur in Chaldda nach Israel aufgebro-
chen. Nach Gen 22,17 ist dieser Segen an Abrahams Nachkommen gebunden
(Gal 3,16ff. betont den Singular und deutet messianisch.)
= Die Beschneidung sieht Paulus im Galaterbrief nur als Verpflichtung der Heiden
zu umfassenden Gebotserfiillung (Gal 6,13f.), die aber den testamentarischen
Bundesschluss nicht nachtraglich konditionieren konne.
Mithin héngt die Rechtfertigung daran, zu glauben wie Abraham. In dieser Argumenta-
tion bleibt allerdings die Frage offen, weshalb es die Beschneidung iiberhaupt gibt.

> Vgl. Th. Séding, Das Wort vom Kreuz. Studien zur paulinischen Theologie (WUNT 93),
Tiibingen 1997, 132-152; danach Lorenz Oberlinner, ,,Kein anderes Evangelium!“ Die Ausei-
nandersetzung des Paulus mit seinen ,,Gegnern® im Galaterbrief, in: C. Mayer - K. Miiller - G.
Schmalenberg (ed.), Nach den Anféngen fragen, Gieflen 1994, 461-499; John C. Hurd, Reflec-
tions concerning Paul’s ,,Opponents* in Galatia, in: Stanley E. Porter (ed.), Paul and his Oppo-
nents (Pauline Studies 2), Leiden 2005; 129-148.

¥ vgl. A. v.Dobbeler, Glaube als Teilhabe. Historische und semantische Grundlagen der
paulinischen Theologie und Ekklesiologie des Glaubens (WUNT 11/22), Tiibingen 1987, 118-
125

5 vgl. Georg Steins, Die ,,Bindung Isaaks* im Kanon. (Gen 22). Grundlagen und Programm
einer kanonisch-intertextuellen Lektiire (HBS 20), Freiburg - Basel - Wien 1998
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c. In Rom 4 fehlt die polemische Zuspitzung. Paulus gewinnt Zeit und Raum fiir eine
differenzierte Darstellung. Auf die Argumentationssituation des Romerbriefes bezo-
gen, flihrt Paulus mit dem Beispiel Abrahams

= die Heidenchristen zur Wurzel, die sie sie tragt (Rom 11,26),

= und die Gegner, mit denen er im Hintergrund rechnet, in eine Aporie.

Der Text ist folgendermallen gegliedert:

4,1 Die Frage nach der Gabe, die Abraham von Gott empfangen hat
4,2-12  Abraham als Prototyp des aus Glauben Gerechtfertigten
4,2-8 Rechtfertigung nicht durch Werke, sondern durch Glauben
4,3 Schriftbeweis mit Genl5,6
4,6-8 Beweissicherung mit Ps 32,1f.
4,9-12  Rechtfertigung ohne Beschneidung
4 91f. Der Beweis mit Gen 15,6
4,11f  Abraham als Vater von Juden und Heiden
4,13-22 Abraham als Vater im Glauben
4,13-16a VerheiBung nicht durchs Gesetz, sondern durch Glauben
4,16b-22 Der Glaube Abrahams
4,16b  Schriftbeweis mit Gen 17,5
4,18 Schriftbeweis mit Gen 15,5
4,23ff.  Christologische Applikation

Der Gedankengang in grober Paraphrase:

(1) Paulus setzt bei Abraham an, um die Frage zu beantworten, worin der Segen
besteht, den er erhalten hat (Rom 4,1). Diese Frage stellt sich aufgrund der
harten Hamartologie.

(2) Paulus verfolgt ein doppeltes Ziel. Er will mit Abraham beweisen,

0 dass es Rechtfertigung nicht durch Gesetzeswerke, sondern durch
Glauben gibt (Rom 3,28),

0 und dass nicht nur Juden, sondern auch Heiden Abraham als Vater se-
hen diirfen, weil alle Glaubenden seines Segens teilhaftig werden
(Rom 1,16f.; 3,21ft.).

Um dieses Ziel zu erreichen, geht Paulus in zwei Schritten vor.

(a) Er zeigt zuerst (in Rom 4,2-12), dass Abraham als Glaubender gerechtfer-
tigt worden ist, ohne dass von Gesetzeswerke die Rede ist (Rom 4,2-8)
und ohne dass er beschnitten gewesen wire (Rom 4,9-12).

(b) Danach zeigt er (in Rom 4,13-22), dass die Abraham gegebene Verhei-
Bung eine des Glaubens ist. Dazu muss er zum einen zeigen, dass sie nicht
an die Gesetzgebung vom Sinai gebunden ist (Rom 4,13-17a), und zum
anderen, dass sie Abraham als Glaubenden anspricht (R6m 4,17b-22).

Die Argumentation erfolgt mit der Heiligen Schrift. Der Schliisselvers ist Gen

15,6. Er wird nach allen Regeln der Kunst pharisdischer Schriftgelehrsamkeit

ausgelegt:

0 mit Verweis auf den genauen Wortlaut (unter der Voraussetzung, dass
alles Wesentliche in der Bibel gesagt wird).

0 mit Verweis auf eine Sachparallele, hier Ps 31,

0 mit Verweis auf den engeren und weiteren Kontext der Erzédhlung.

(3) Die Zielsitze stehen zum Schluss (4,25ff.): Am Segen Abrahams haben alle
Gldubigen teil, weil Jesus Christus fiir sie gestorben und auferstanden ist.
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d. Auf Abraham kommt Paulus noch in Rom 9-11 zuriick, wenn er das Spannungsver-
héltnis zwischen fleischlicher und geistlicher Nachkommenschaft Abrahams beschreibt
(R6m 9,7; 11,1), um die Linie der Verheilung im Volk Israel und iiber das Volk hinaus
zu ziehen.
In Rom 4°' deutet er die verschiedenen Rollen Abrahams aus, die auch im zeitgendssi-
schen Judentum bekannt sind:
= Abraham ist kein geborener, sondern ein berufener Jude; er ist dem Ruf Gott ge-
folgt. Deshalb gilt er als ,,Vater der Proselyten® (Bill III 195)-
= Abraham ist — iliber Isaak und Jakob — der Stammvater Israels und damit der Ur-
vater des Gottesvolkes. (Fiir die im Islam zentrale Nebenlinie {iber Hagar und
Ismael hat Paulus keinen positiven Sinn, wie die Sara-Hagar-Allegorie in Gal
4,21-31 zeigt).
= Abraham ist Trdger eines Segens flr alle Volker (Gen 12,3) und damit eine
Hoffnungsfigur nicht nur der Juden, sondern auch der Heiden.
Freilich begriindet Paulus diese dreifache Rolle anders als im zeitgendssischen Juden-
tum:
= cinerseits durch den Riickbezug auf die Christologie, die Rom 4,25 auf dem Ni-
veau von Rom 3,24f. einspielt, wobei Gal 3,16 auf dem Singular von ,,Same*
besteht und ihn messianisch deutet,
= andererseits durch die Bedeutung des Glaubens und den Zeitpunkt der Erklarung
(Gen 15) nach der VerheiBBung (Gen 12; 15,5) vor der Beschneidung (Gen 17).

e. Der Schliisselvers Gen 15,6 hat auf dem Weg vom hebrdischen Urtext iiber die Sep-
tuaginta bis zu den Pauluszitaten durch die Ubersetzung und durch neue Kontextuali-
sierungen Bedeutungsverschiebungen erfahren, die der Apostel als Intensivierung und
Konkretion gesehen hat. Zu beobachten ist ein Prozess eminenter Rezeption. Paulus
arbeitet als Exeget der Genesis, indem seinen christologischen Blickwinkel ausnutzt;
und in christologischer Lesart setzt er beim Wortlaut und Kontext von Gen 15 an, um
den Text nicht zu verdriangen und zu verfilschen, sondern genau zu lesen.
= Im urspriinglichen Kontext geht es um einen (erneuten) Bundesschluss mit der

Zusagen Gottes, dass ein leiblicher Sohn Abrahams Triger der VerheiBung und

Abraham so der Stammvater eines unendlich groflen Volkes sein wird (Gen

15,1-5).

Diesen Kontext hat Paulus klar vor Augen:

0 mit dem Einsatz beim Thema der fleischlichen Vaterschaft Abrahams,
den Paulus als Jude wihlt, der idealiter zu Juden spricht, um sie zu
iiberzeugen, dass auch Heiden Abrahamskinder ohne Beschneidung
werden konnen,

O mit dem Zitat von Gen 15,5 in R6m 4,18.

= Der Glaube Abrahams in Gen 15,6 MT ist das Vertrauen auf die Giiltigkeit der
VerheiBBung Gottes, die den Bund mit Leben erfiillt.
Das hebridische emuna heifit hier, ebenso wie das griechische pistis,
O nicht (wie sonst oft) Treue, auch wenn die Bundestreue impliziert ist.
0 sondern Vertrauen auf die Giiltigkeit der Verheiflung.
So entspricht es der paulinischen Rezeption.

%1 vgl. (mit einigen anderen Akzenten) Maria Neubrand, Abraham - Vater von Juden und
Nichtjuden. Eine exegetische Studie zu Rom 4 (FzB 85,) Wiirzburg 1997 (Kritik durch P.-G.
Klumbies in ThLZ 124, 1999, 745-747).
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Paulus intensiviert allerdings die Aussage iiber den Glauben Abrahams in Rom
4,16b-22, indem er Gen 15,6 mit anderen Abrahamiiberlieferungen verbindet,
die — kontextgemall — mit der Geburt Isaaks zu tun haben (Gen 18.21):

0 Abraham erkennt bei sich und Sara die natiirliche Unmoglichkeit, ein
leibliches Kind zu bekommen (R6m 4,19).

0 Weil Abraham dennoch glaubt, ist sein Glaube

,,Hoffnung wider Hoffnung*“(R6ém 4,18)
= und Glaube an den totenerweckenden Gott (Rém 4,17).
Diese Zuspitzung ist auf das christologische Grundbekenntnis abge-
stimmt. Sie hat schopfungstheologische Implikationen, indem der Ge-
danke der creatio ex nihilo, der im Alten Testament erst spat expliziert
wird (2Makk 7,28), aufgenommen wird.

0 Dieser Glaube macht ihn stark, heil3t: verleiht ihm Zeugungskraft, wo-
bei die natiirliche Geburt Isaaks zum Hoffnungszeichen fiir die Aufer-
stehung wird.

= Gott antwortet auf Abrahams Glauben mit der Zuerkennung der Gerechtigkeit.**

0 Gerechtigkeit heiit hier der Inbegriff bundeskonformen Verhaltens.
Das ist eine Grundbestimmung biblischer Theologie

0 Der Abrahamsbund von Gen 15 ist ein Glaubensbund.

Hier setzt Paulus an, um von Gen 15,6 aus erstens die rechtfertigende Kraft des
Glaubens zu begriinden und zweitens die universalen Dimensionen des Abra-
hambundes qua Glaubensbnachzuzeichnen.
An dieser Stelle liegt die theologische Pointe:
=  Gen 12 steht im Hintergrund, wird aber nicht zitiert, weil die Verheilung
dort fiir die Abraham geschiedenen Volker gilt.
= Gen 15 hingegen ist der Bundes-Text, der in traditionell jiidischer Lesart
als Israel-Bund gelesen wird. Wenn Paulus diesen Bund mit Gen 15,6 als
Glaubensbund und mit Gen 15,5 als einen Bund unzihlig vieler Mitglie-
der interpretiert, hat er gezeigt, dass Gott seine VerheifBung fiir die Volker
von gen 12 dadurch verwirklicht, dass er den Israel-Bund ins Unermessli-
che ausweitet. Deshalb ist er als Glaubensbund fiir die Volker offen.
= QGott ,,rechnet an®“. Das hebrdische Wort wird teils aus dem Sakralrecht63, teils
aus dem Heilsorakel® abgeleitet. Es sieht Gott nicht als Buchhalter, sondern als
Herrn des Bundes, der Recht schafft, indem er schopferisch wirkt. Die ,,Anrech-
nung“ bezieht sich auf das Vorgegebene den Glauben, und erkennt ihm einen
Wert zu, den er in Gottes Augen hat. Das griechische Wort (logizein) kann so-
wohl das Verbuchen als auch das Verrechnen akzentuieren. Fiir Paulus ist die
Spannung zwischen der Anerkennung und der Aufwertung des Glaubens we-
sentlich. So erklart sich seine Gerechtigkeit als rettende Macht.

52 Manfred Oeming (Ist Gen 15,6 ein Beleg fiir die Anrechnung des Glaubens zur Gerech-
tigkeit? ZAW 95 [1983] 182-197) favorisiert die grammatikalisch mogliche Lesart als paralle-
lismus membrorum, wonach Abraham in seinem Glauben Gott als gerecht anerkannt hétte.
Doch geht die gesamte jiidische und christliche Exegese vom Altertum an in die andere Rich-
tung.

8 ygl. Gerhard von Rad, Die Anrechnung des Glaubens zur Gerechtigkeit (1951), in: ders.,
Gesammelte Studien zum Alten Testament, Miinchen 21958, 130-135.

% Vgl. Norbert Lohfink, Die LandverheiBung als Eid. Eine Studie zu Gen 15 (SBS 28),
Stuttgart 1967.
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8. Das Gegeniiber von Adam und Christus (Rom 5)

a. Nach Abraham in Rom 4 ist in Rom 5 Adam die biblische Leitfigur, der ,,Typ*
(RO6m 5,15), an dem Paulus sich orientiert. Die adamitische Perspektive leitet bereits
sein Nachdenken tiber die Siinde in Rom 1,18 — 3,20, insofern dort typisch menschli-
ches Fehlverhalten besprochen worden war. Rom 5 greift dahinter zuriick, um dariiber
hinaus greifen zu konnen. Die Siinde der Adamskinder wurzelt in der Siinde Adams;
wenn das aufgezeigt wird, kann auch die Uberwindung des mit Adam kommenden
Todes durch Jesus Christus, den Zweiten Adam (vgl. 1Kor 15,20-28.43-48) ausgesagt
werden. Dadurch kommt ein starker anthropologischer Zug in die Christologie. So
arbeitet sich der paulinische Leitgedanke heraus: Erlosung durch Anteilnahme.
Nachdem Rom 4 die rechtfertigende Kraft des Glaubens begriindet hat, beginnt Rom 5
damit, die Wirkung der Rechtfertigung zu beschreiben und zu begriinden.
e Die entscheidende Wirkung besteht darin dass diejenigen, die glauben, zwar
noch nicht gerettet sind, aber im Frieden mit Gott leben kdnnen, der sie durch
Jesus Christus mit sich versohnt hat (R6m 5,1-11).
e Diese Heilsgegenwart ist dadurch begriindet, dass Jesus Christus seinen Gehor-
sam gegen den Ungehorsam Adams und dessen todliche Folgen gesetzt hat, so
dass es ein unendliches Mehr an Gnade gegeniiber der Schuld gibt (R6m 5,12-
21).
So profiliert sich der paulinische Grundgedanke: Erlosung durch Liebe

b. Rom 5 hat zwei Teile:
Ro6m 5,1-11 Der Friede mit Gott

5,11 Die frohe Botschaft: Zugang zu Gott

5,3ff.  Hoffnung in Bedringnis

5,6f. Der Tod Jesu als Erweis der Liebe Gottes

5,8-11 Die Hoffnung auf Rettung

R6m 5,12-21 Adam und Christus

5,12ff.  Die Herrscht des Todes von Adam an

5,15ff.  Das Ubergewicht der Gnade

5,18f.  Die Rechtfertigung aller durch den Gehorsam Jesu

5,20f.  Die Stellung des Gesetzes
Rom 5,1-11 formuliert durchweg in der 1. Person Plural, Rom 5,12-21 in der 3. Person
Singular. In Rom 5,12-21 beurteilt Paulus die Lage der Menschheit vom Standpunkt
des Gaubens aus, den er in Rom 5,1-11, mit der Gemeinde verbunden, beschreibt.
Paraphrase:
Die Erlosung durch Jesus Christus (Rom 42,5) schafft Frieden mit Gott — weil Jesus
Christus den Zugang zu ihm 6ffnet (Rom 5,1f.). Das Wissen darum begriindet eine
Hoffnung, die sich in der Bedringnis bewéhrt, weil Gottes Geist durch die Liebe aus-
gegossen ist in die Herzen der Glaubigen (Rom 5,3ff.). Das hat sich durch den Tod
und die Auferstehung Jesu ereignet; die ist ein Akt der Feindesliebe Gottes (Rom 5,6f.)
und begriindet Hoffnung fiir alle (R6m 5,8-11).
Adam ist der Mensch, der durch seinen Ungehorsam aus dem Paradies vertrieben und
dadurch den Tod iiber alle Menschen gebracht (Rom 5,12ff.). Jesus Christus ist der
eine Mensch, der Adams Schuld verwindet und den Uberfluss an Gnade schafft, der
zum ewigen Leben fiihrt (RGm 5,16ftf.). Deshalb werden alle, die wie Adam gesiindigt
haben, im Glauben gerechtfertigt (Rom 5,18f). Das Gesetz konnte und sollte diesen
Effekt nicht haben, sondern die Macht der Siinde offenbaren, um fiir den Erloser Raum
zu schaffen (Rom 5,20f.).
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c. Das zentrale Thema von Rom 5,1-11 ist die Versohnung. Deren Dimensionen gehen
aus Gegensétzen hervor:

e Die Siinde werden gerechtfertigt (Rom 5,8f.)

¢ Die Gottlosen (R6m 5,6) empfangen die Liebe Gottes.

¢ Die Feinde Gottes (Rom 5,10f.) erfahren den Frieden Gottes (Rém 5,1).

Im Prozess der Versohnung ist Gott das Subjekt, das zum Objekt wird, der Mensch das
Objekt, das zum Subjekt wird.

e Die Menschen qua Siinder werden mit Gott verséhnt (R6m 5,0f.), so wie sich
nicht selbst rechtfertigen, sondern gerechtfertigt werden (R6m 5,1.9). Beidemale
verwendet Paulus das passivum divin um.

0 Es ist nicht so, dass die Menschen Gott mit sich versohnen (etwa in-
dem sie seinen Zorn besinftigen durch milde Gaben),

0 sondern so, dass Gott sie mit sich versohnt. Er geht den ersten, ent-
scheidenden Schritt — wie Jesus es in der Bergpredigt von seinen Jiin-
gern fordert (Mt 5,23f.) und wie Paulus es in der Sachparallele 2Kor
5,14-21 ausgefiihrt hat.

Gott versohnt die Menschen mit sich, indem er Jesus sterben lidsst, damit sie le-
ben. Deshalb ist das ,.Blut™ Jesu — wie nach Rém 3,24f. und 1Koir 11,23-26 —
Ort und Mittel der Versohnung, insofern Blut fiir das Leben steht (Lev
17,11.15).

So kann gesagt werden, dass Gott dadurch Subjekt der Versohnung ist, dass er
sich zum Objekt machen ldsst: zum Opfer menschlicher Gewalt.*

e Die Menschen werden durch Gottes Versohnung aus der Verstrickung in die
Macht der Siinde geldst und von ihrer Feindschaft zu Gott befreit.

0 Es ist so, dass die Menschen, so sie glauben, wirklich mit Gott ver-
sohnt werden,

0 weil Gott im heiligen Geist seine Liebe in ihre Herzten ausgegossen
hat (R6m 5,6).

Die Menschen werden verdndert; und als Glaubende dndern sie sich auch. Sie
leben im Frieden Gottes (Rom 5,1); sie sind voller Hoffnung (R6m 5,3ff.). Sie
sind nicht mehr Feinde Gottes. Sie erkennen ihn als ihren Herrn, ihren Schopfer
und Erloser an.
Weil sie selbst es sind, die durch Gottes Gnade all das machen, kann man sagen,
dass sie von Objekten zu Subjekten werden — nicht nur in dem Sinn, dass Gott
fiir sie handelt, damit sie fiir Gott handeln (was immer ein Missverhiltnis blie-
be), sondern in dem Sinn, dass sie einst wegen der Macht der Gnade unfrei wa-
ren, jetzt aber frei sind durch die Gnade Gottes..
Versohnung ist ein Begriff der politischen Ethik Griechenlands und Roms. Das grie-
chische Wort meint einen Tausch: Aus Krieg wird Frieden, aus Feindschaft wird
Freundschaft. Die Verséhnung geht vom Stérkeren und Kliigeren aus. Sie wird durch
ein Opfer besiegelt, das die Siihne siihnt und die Gottheit gniddig stimmt. Bei Paulus
aber geht es um die Versohnung der Menschen mit Gott, die dieser selbst vornimmt, in
dem er Jesus in den Opfertod hingibt. Dadurch bleibt die Versohnung nicht im Hori-
zont eines verniinftigen Interessenausgleichs, sondern geschieht ein fiir allemal durch
die Anteilgabe der Feinde am der Liebe Gottes.

65 Allerdings bleibt zu beachten, dass Paulus — wiewohl einzelne Verse umstritten sind, Je-
sus nicht ,,Gott* nennt, sondern Gott mit bestimmtem Artikel dem Vater vorbehélt. Auf jeden
Fall fehlt bei Paulus die dogmatisch Figur der Idiomenkommunikation, wonach alles, was vom
Sohn gilt, im Heiligen geist auch vom Vater gesagt werden kann.
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d. Die Versohnung fiihrt Paulus auf die Liebe Gottes zuriick. Er kennzeichnet sie in
zweifacher Weise:

1. Sie ist eine Liebe, die sich im Sterben Jesu ,.fiir ... Gottlose™ erweist (RGm
5,6). Diese Gottlosen sind Feinde Gottes. De facto ist also von Gottes Feindes-
liebe die rede — dhnlich wie in der Bergpredigt (Mt 5,43-48).

2. Das ,Fiir des Sterbens Jesu, in dem Gottes Liebe sich ereignet, ist ei ins Un-
endliche gesteigerter Freundschaftsdienst.

= Esist ein Topos hellenistischer Freundschaftsethik, dass es die hochste
Liebe sei, fiireinander zu sterben.®®
= Nach der politischen Ethik, die fiir die Versohnungstheologie wesent-
lich ist, geziemt es im &uBersten Notfall dem Edlen, fiir einen Guten
oder etwas Gutes sein Leben zu geben. ® Dabei geht es um den Einsatz
zugunsten eines Besseren; im Einzelfall kann dies (exklusive) Stellver-
tretung umfassen.®®
= Paulus nutzt diese Analogie aus, weil er einen Zugang schafft, den Sinn
des Heilstodes Jesu zu verstehen. Aber er setzt ihn von den Proben
selbstloser Tapferkeit ab. Dies geschieht nicht, weil er das hellenisti-
sche Ethos bezweifelte, sondern weil er von Gottes eschatologischem
Heilshandeln spricht.
Die griechischen und romischen Parallelen setzen allesamt, freilich
in hoch sublimierter Gestalt, das do ut des voraus: Ein Wert soll
gewonnen oder geschiitzt werden durch den Einsatz des Lebens,
das den meisten Menschen als das Wertvollste erscheint, das aber
geopfert sein will, wenn die Ungunst der Verhiltnisse, die Laune
des Schicksals oder der Geltungsanspruch der Gottheit es fordern.
Jesu Tod aber geschah fiir Schwache, Gottlose und Siinder, die,
wenn es nach Recht und Gesetz geht, des Todes sind. Rom 1,18 —
3,20 ist so wenig vergessen wie Rom 3,22. Deshalb ist Jesu Tod
Stellvertretung®; aus dem gleichen Grund ist er ist nicht der Tribut,
den ein Mensch der Gottheit zu entrichten hat, sondern Handeln
Gottes selbst in Jesus Christus.”

% In Deutschland ist durch Schillers Ballade ,,Die Biirgschaft das Beispiel des Phintias
und Damon (Diod. X 4,3-6; Jambl., Vit.Pyth. 235f) besonders bekannt. Der Topos findet sich
aber vielfach von Platon (symp. 7 179b) bis zu Seneca (ep. 9,10) und Epiktet (diss. II 7,2f); vgl.
Philostr., Vit.Ap. VII 14; Diog. Laert. VII 130; X 121; Luc., Tox. 6.36f; P.Herc 1044. Zum
Thema vgl. Jean-Claude Fraisse, Philia. La notion d'amitié¢ dans la philosophie antique. Essai
sur un probléme perdu et retrouvéd, Paris 1974.

7 vgl. Jan-Willem van Henten - Friedrich Avemarie, Martyrdom and Noble Death. Se-
lected Texte from Graeco-Roman, Jewish and Christian Antiquity, London 2002.

% S0 im Beispiel eines Reisegefihrten des Aeneas bei Vergil (Aen. 5,815): unum pro mul-
tis dabitur caput.

%" Das will allerdings Cilliers Breytenbach (Versshnung. Eine Studie zur paulinischen So-
teriologie [WMANT 60], Neukirchen-Vluyn 1989, 158) wegen des traditionsgeschichtlichen
Zusammenhangs aus der Betrachtung ausschlieen. Doch ist damit der paulinische ontext zu
wenig beriicksichtigt.

" Gegen ein satisfaktorisches Verstindnis von Siihne und Versohnung betont von Otfried
Hofius, Paulusstudien (WUNT 51), Tiibingen 1989; 36f. Freilich ist zu fragen, ob beide Katego-
rien einander ausschlieBen. Die Satisfaktionslehre Anselms, die heute hart kritisiert wird, bringt
das im Mittelalter hochstehende Rechtsdenken in die Theologie ein.
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e. Die anthropologischen Folgen der Rechtfertigung sind zweierlei:

1. Sich-Riihmen: Ein ausgeprigtes Selbstbewusstsein, das der Freiheitstheologie
des Apostels entspricht und seinen festen Anhaltspunkt in der Tatsache findet,
unbedingt geliebt zu sein — von Gott selbst. Falschen Selbstruhm kritisiert Pau-
lus dann besonders scharf kritisiert, wenn er sich auf Werke der Frommigkeit
beruft, denen taten der Néchstenliebe fehlen (vgl. Rom 3,27). Aber diese Kritik
ist die Kehrseite eines positiven Redens von der Ehre des Menschen in Gottes
Augen, die von allen Menschen anerkannt werden soll.

2. Hoffnung. Die Hoffnung greift die Spannung auf, dass die Glaubigen zwar ge-
rechtfertigt sind, aber noch nicht gerettet. Die Vollendung steht aus; der physi-
sche Tod steht an. Abraham ist das Vorbild, der an den totenerweckenden Gott
glaubt (R6m 4,17). An Abraham kann sich orientieren, wer glaubt; weil dieje-
nigen, die aus ihrer Feindschaft gegen Gott erlost worden sind, darauf bauen
diirfen, dass Gott sie dann desto gewisse als gerechtfertigte und mit Gott ver-
sohnte Glaubende nicht im Tode lassen, sondern aus dem Tode holen wird:
Das Beste kommt noch.

Diese Hoffnung bewihrt sich in der Bedréngnis.
Dieses Thema wird Paulus in Rom 8 aufgreifen und ausbauen.

f. In Rém 5,12-21 entwickelt Paulus eine Adam-Christus-Parallele’’, um einerseits die
Universitit der Stinde und des Todes, andererseits aber die aller iiberstrahlende Univer-
salitdt der Gnade Gottes zu betonen.
= Zwei weitere Adam-Christus-Parallelen zieht Paulus in 1Kor 15.
0 In 1Kor 15,20ff. setzt Paulus gegen den Tod Adams die Auferweckung
Jesu als ,,Erstling* der Entschlafenen.”
0 In 1Kor 15,45-49 setzt Paulus die sterbliche Seele und den irdischen
Leib Adams gegen den himmlischen Leib und die unsterbliche Seele
Christi und der von ihm Auferweckten.
Beidemale setzt Paulus die hellenistische Idee der unsterblichen Seele in ein kri-
tisches Verhiltnis zur apokalyptischen Auferstehungshoffnung; mit Verweis auf
Adam schérft er die Unausweichlichkeit des Todes ein, um die leibliche Aufer-
stehung zu profilieren.”
= In Rom 5,12-21 begriindet Paulus seine These, dass sich die Gerechtigkeit Got-
tes eschatologisch durch den stellvertretenden Siihnetod Jesu Christi in der
Rechtfertigung der Siinder ereignet (R6m 3,21-26); dadurch mit Verweis auf
Adam, dass es von ihm her eine universale Herrschaft der Siinde iiber die Men-
schen gebe, die aber von der qualitativ groBeren Gnadenmacht gebrochen werde.

"I Eva hat bei Paulus weniger Bedeutung. In 2Kor 11,3 schreibt er, dass sie von der Schlan-
ge getduscht wurde (ohne dass er den Erfolg dieses Mandvers, anders als 2Tim 2,13, auf die
angebliche Schwiche des weiblichen Geschlechts zuriickfiihrte).

"2 Eine prasentisch-eschatologische Lektiire versucht Norbert Baumert, Sorgen des Seelsor-
gers. Ubersetzung und Auslegung des ersten Korintherbriefes, Wiirzburg 2008, 275-289.

3 Gegen eine Exegese wie bei Philo schreibt Paulus in 1Kor 15 fest, dass in Gen 1 und Gen
2 von der Erschaffung ein und desselben Menschen die Rede ist. Gerhard Sellin, Der Streit um
die Auferstehung der Toten. Eine religionsgeschichtliche und exegetische Untersuchung von
1Korinther 15 (FRLANT 138), Gottingen 1986. Belegstellen sind u.a.: all. 1,31s. (himmlischer
vs. irdischer Mensch); mund. 134ss. (,,Mensch Gottes vs. Adam und Eva; Mensch , kot elkova
feod - Mensch aus Erde).
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g. Adam ist das Gegeniiber Jesu Christi. Paulus argumentiert von Gen 2 her und im
Blick auf Gen 3; Gen 1 steht im Hintergrund.
= Adam ist fiir Paulus ein erschaffenes, verantwortliches, leidendes, sterbliches
,Ich®; aber ,,der erste Mensch®“ (6 mp&tog (’>'cv9pooTro<;)74 auch in dem Sinn, dass er
das Ich aller Menschen pragt.
= Dem Kontext von 1Kor 15 und R6m 5 entsprechend akzentuiert Paulus Tod und
Siinde, denen aber die Auferstehung und die Rechtfertigung Adams entsprechen.
= Die Verbindung zwischen Adam und allen Menschen sicht Paulus auf zwei mit-
einander verbundenen Ebenen.
0 In einem apokalyptisch angeschérften Tun-Ergehens-Zusammenhang
arbeitet Paulus ein Ursache-Wirkung-Verhéltnis der Ursiinde und ihrer
Folgen heraus. Das geschieht dialektisch: Adams Siinde konfrontiert
zwar unausweichlich jeden Menschen mit dem Tod konfrontiert (vgl.
Gen 2,17) und stellt ihn in einen Raum der Versuchung zur Siinde hin-
einstellt, filhrt ihn aber nicht in eine Tragik, nach der die Menschen
(Gottes Willen geméB) schuldig werden miissen, sondern iibertragt ih-
nen die Verantwortung, zwischen Gut und Bose zu unterscheiden.
Nach Rom 5,14 gibt es Menschen vor Christus, die ,,nicht wie Adam*
gesiindigt haben; ohne dass Paulus es ausgefiihrt hitte, wird Paulus
z.B. an Abraham oder die Propheten gedacht haben. Die Menschen
sterben, wie Adam und weil Adam gestorben ist; sie siindigen auch,
wie Adam gesiindigt, aber nicht weil Adam gesiindigt hat.”” Es ist
Adams Schuld, dass es jenseits von Eden die Macht des Unheils und
des Todes und damit die Versuchung der Siinde gibt; aber es ist ganz
allein ihre Schuld, wenn Menschen das Gebot Gottes iibertreten’® — sei
es das geschriebene Gesetz, sei es das ungeschriebene Gesetz in der
Stimme des Gewissens (R6m 2).

™ Im Lichte von 1Kor 11,1-17 muss damit gerechnet werden, dass ,,Adam® fiir Paulus zwar
,,der Mensch* ist, dass er aber den ,,ersten® Menschen — in einer damals herrschenden Lektiire —
als Mann gesehen hat. Das spielt freilich in der Argumentation weder von 1Kor 15 noch um
Rom 5 eine Rolle.

" Anders Otfried Hofius, ,Die Adam-Christus-Antithese und das Gesetz. Erwigungen zu
Rom 5,12-21, in: ders., Paulusstudien II (WUNT 143), Tiibingen 2002, 62-103.: Nicht nur iiber
den Tod, auch iiber das Siindigen sei definitiv entschieden. Hier spiegelt sich reformierte Pra-
destinationstheologie.

’® Freilich ist der Schliisselvers Rom 5,12 an der entscheidenden Stelle nicht unstrittig. Au-
gustinus (c. Pelag. 4,4,7) und das Konzil von Trient (DH 1512) iibersetzen (mit der Vulgata) in
quo, meinen Adam und deuten mithin auf die Erbsiinde. Aber das Personalpronomen ¢ kann
sich grammatikalisch kaum mehr auf Adam zuriickbeziehenen. Eine konsekutive Deutung — ,,s0
dass” — bevorzugt Joseph Fitzmyer, The Consecutive Meaning of ép” ¢ in Romans 5.12, in
New Testaments Studies 39 (1993) 321-339. Aber Paulus will ja nicht erkldren, was den Tod
ausmacht, sondern weshalb er herrscht. Die griechischen Viter hingegen deuten kausal
(,,weil“); cf. Stanislaw Lyonnet, Le sens de ép” @ en Rom 5,12 et I’exégése des péres grecs, in:
Biblica 36 (1955) 436-456. ¢’ @ ist demnach verkiirzte Redeweise fiir émi toltw, OtL: ,,auf-
grund dessen, dass* oder, verkiirzt, ,,weil“. Ob die Vulgata damit exegetisch falsch ist, ist aller-
dings mit dieser philologischen Erkldrung noch nicht entschieden. Augustinus und das Konzil
von Trient haben bestimmte anthropologische Konstellationen vor Augen, die sie kldren. Zur
Ausenandersetzung vgl. Karl-Heinz Menke, Das Kriterium des Christseins. Grundriss der Gna-
denlehre, Regensburg 2003.
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0 Die Verbindung wischen Adam und den Menschen reicht aber noch
tiefer als bis zu ihren Taten und Untaten. Sie erfasst ihr Sein. Paulus
spricht allerdings nicht vom Wesen, sondern vom ,,Bild*“. Alle Men-
schen ,tragen ,,das Bild des Irdischen® (1Kor 15,49). Préitext ist nicht
Gen 1,26s., sondern Gen 5,3: dass Adam seinen Sohn — gemeint ist
Seth — ,,nach seinem Bilde* (katd thv elkéve adtod) zeugte.

h. Die paulinische Adamsgeschichte ldauft auf den Schrei zu: ,Ich elender Mensch,
Wer wird mich aus diesem Leib des Tods retten? (Rom 7,24). Seine Christusge-
schichte gibt darauf die Antwort.
= Das Bild Jesu Christi ist in 1Kor 15 und Rém 5 dadurch geprégt, dass es die
ganze Spannung von Schuld und Erlésung, Tod und Auferstehung aufnimmt.
= Jesus Christus teilt Adams Schwiche, indem er Adams Schuld auf sich nimmt.
Deshalb ist er Adams Retter und pragt den Adamskindern sein ,,Bild* auf, das
Bild Gottes (2Kor 4,4); deshalb wird er die Irdischen zu Himmlischen mit einem
geistigen Leib machen.

i. Die entscheidende Verbindung zwischen Jesus Christus und den Christen setzt seine

menschliche Natur voraus, wie es spéter in der Sprache der philosophischen Theologie

heillen wird, ereignet sich aber im ,,Fiir* seiner gottlichen Liebe.

Theologische Perspektiven von 1Kor 15 und R6m 5 ergeben sich im Spannungsfeld

zwischen einer einseitig hamartologischen Deutung, die Augustinus zuspitzt, und ei-

ner kanonischen Kontextualisierung, die den Zusammenhang mit Gen 1-3 wahrt.

= Paulus entwickelt die Dialektik der Anthropologie und Christologie nach zwei
Seiten hin: von Jesus Christus aus riickwirts bis zu Adam und vorwirts bis zu
den Christen. Die christologische Pragung christlicher Identitdt setzt die adamiti-
sche Dimension der Christologie voraus.
= Die Prigung der Anthropologie durch die Christologie ist in der Pragung der

Christologie durch die Anthropologie begriindet. Der Schliissel zum Menschen-
bild des Neuen Testaments liegt in der theologischen Bedeutung des
Menschseins Jesu Christi. Paulus libertrdgt nicht eine vorgegebene $Anthropo-
logie auf die Christologie, um das Bekenntnis zu erden, sondern entwickelt eine
Dialektik von Anthropologie und Christologie, um den Glauben zu begriinden:
Mit Blick auf Jesus, und zwar den Gekreuzigten und von den Toten Auferstan-
denen, ldsst er wesentliche Aspekte des Menschseins entdecken und mit Blick
auf die Wirklichkeit der Menschen leuchtet er wesentliche Dimensionen der
Christologie aus. Beides ist schrifttheologisch entfaltet und schrifthermeneutisch
brisant.
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9. Taufe und Gerechtigkeit (Rom 6,1 - 7,6)

a. Nachdem Paulus in Rém 5 mit stirkstem Nachdruck das Ubergewicht der Gnade
betont hat, greift er — nicht ohne rhetorischen Effekt — einen Einwand auf, der im Un-
tergrund des Romerbriefes rumort und schon nach dem Galaterbrief seiner Rechtferti-
gungsthese entgegengehalten wird (Gal 2,17): dass ndmlich die Rechtfertigungslehre
die Ethik aushohle (Rom 6,1). Diesen Einwand wird Paulus in Rom 6,15 variieren,
nachdem er die Taufe als Initiation in ein Leben der Gerechtigkeit gekennzeichnet hat,
das nicht im Zeichen pharisdischer Gesetzestreue steht.

b. Der neue Gedanke wird durch die beiden kritischen Frage in zwei Teile gegliedert.
Der Gedanke lauft durch, bevor 7,7 eine neue Frage stellt (die durch R6m 7,4ff. provo-
ziert wird.)

Rom 6,1-14 Die Gerechtigkeit des christlichen Lebens aus der Taufe
6,1 Die kritische Frage
6,,2 Die Gegen-These des Apostels
6,3ff.  Das Gegen-Argument: Die Taufe
6,6f. Die Explikation: Der Tod der Siinde
6,8-11 Die Konsequenz: Leben fiir Gott
6,12ff.  Die Aufforderung: Dienst der Gerechtigkeit

R6m 6,15-7,6- Die Alternative Leben oder Tod
6,15a  Die kritische Frage
6,15b  Die Gegen-These des Apostels
6,16ff. Das Gegen-Argument: Die Entscheidung fiir Jesus
6,19-23. Die Explikation: Der Knechtsdienst Christi
7,1ff.  Das Beispiel: Eherecht
7,4ff.  Die Anwendung: Leben im Geist

Paraphrase:

Die kritische Frage, ob die Theologie der Gnade nicht zum Siindigen einlade, kontert
Paulus mit der Gegenthese, dass nicht mehr in der Siinde leben kann, wer ihr gestorben
ist. Das bleibt das gro3e Thema bis Rém 7,6.

Im ersten Teil skizziert Paulus, dass ein christliches Leben deshalb der Gerechtigkeit
dient, weil Jesus der Taufe kommt. Die Taufe ist eine Teilhabe am Tode und an der
Auferweckung Jesu (R6m 6,3ff.). Dieses Argument expliziert Paulus via negativa
(Rom 6,6ff.): Wer getauft ist, ist der Siinde gestorben, die den Tod bringt (vgl. Rom
6,2a). Danach zieht er, immer noch die Taufe deutend, die positive Konsequenz: Die
Teilhabe an der Auferstehung Jesu fiihrt schon hier und jetzt zum Leben fiir Gott, weil
und wie Jesus fiir Gott lebet (RGm 6.8-11). Daraus folgt der Imperativ, Gottes Gnade
wirken zu lassen; wer ihr Raum gibt, dient der Gerechtigkeit (R6m 6,12ff.).
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An dieser Stelle variiert Paulus die kritische Frage, ob aber nicht doch die Kritik des
Gesetzes eine Lizenz zum Siindigen liefere (R6m 6,15). Das Thema, das dadurch ange-
schnitten wird, zieht sich auch in den folgenden Abschnitt Rom 7,7-25 hinein. Zuerst
aber nutzt Paulus den — rhetorischen — Einwand, um die Aufforderung von Rém 6,12ff.
zu untermauern, der Gerechtigkeit zu dienen. Paulus setzt bei der Entscheidung der
Glaubigen fiir Jesus Christus an (Rom 6,16ft.), die sich im Knechtsdienst Jesu Christi
zeitigt und von der Nichtigkeit der Siinde befreit (ROm 6,19-23). Siinde tétet — aber
diesen Tod, in dem die Siinde sich auszahlt, sind die Christen bereits gestorben, ndm-
lich in der Taufe, und zwar so, dass sie in diesem Tod nicht vernichtet, sondern gerettet
werden durch die Teilhaben an Tod und Auferstehung Jesu. Diese Freiheit durch den
Tod erlautert Paulus an einem Vergleich aus dem Eherecht, den er aus der Perspektive
der Frau unter den Bedingungen der Tora anstellt (Rom 7,1ff.). Diesen Vergleich {iber-
tragt Paulus auf das Leben der Christen, die in der neuen Schépfung des Geistes leben
(R6m 7,41f)).

Dadurch provoziert er die ndchste Frage, wie er vom Gesetz denke (R6m 7,7).
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9.1 Praxis und Theologie der Taufe nach R6m 6,1-14

a. Die Taufe ist das entscheidende Argument des Apostels zur Zuriickweisung des
gegen ihn gerichteten Verdachtes, ,,die Gnade billig* zu machen (Dietrich Bonhoeffer):
Dieser Ansatz bei der Liturgie ist programmatisch: Lex orandi — lex credendi. Ahnlich
argumentiert Paulus mit der Eucharistie in1Kor 10 gegen die Teilnahme von Korin-
thern an heidnischen Opfermahlzeiten und in 1Kor 11 gegen die Diskriminierung der
Armen bei der Feier des Herrenmabhles.

Paulus kann nur deshalb mit der Taufe argumentieren, weil er meint, voraussetzen zu
konnen, dass sie in Rom, obwohl die Gemeinde noch keinen Kontakt mit thm hatte, im
wesentlichen genauso gefeiert wird wie in Korinth, wo er den Brief geschrieben hat.

b. Paulus beschreibt den Ritus der Taufe nicht ndher, setzt ihn aber voraus.
= Das Begrabenwerden mit Jesus und Auferstehen mit ihm, erklért sich am besten,
wenn der Téufling ins Wasser getaucht wird und dann wieder auftaucht.
Die Taufe mit Wasser durch Unter- und Auftauchen hat zwei moglich religions-
geschichtliche Wurzeln:

0 Eine Wurzel ist die Johannestaufe im Jordan ((Mk 1,9ff. parr), ge-
spendet als Taufe der Umkehr zur Vergebung der Siinden (Mk 1,4
parr.) Auch nach Johannes sterben die Téduflinge einen symbolischen
Tod, um neu im Land Israel zu leben — nur dass Johannes eine Wasser-
taufe spendet, wihrend nach Paulus in der Kirche die (vom Téaufer
prophezeite) Geisttaufe gespendet wird. Das hat auch (der Paulusbe-
gleiter) Lukas in der Apostelgeschichte herausgearbeitet (z.B. in Apg
19,1-7) betont.

0 Eine andere Verbindung kann zu Mysterienreligionen’’ bestehen, wo
gleichfalls durch Unterauchen ins Wasser und Auftauchen ein symbo-
lischer Tod zelebriert wird, der zu einem neuen Leben fiihrt. Ein unge-
fahr zeitgenossisches Beispiel liefert Apuleius in seinem Buch iiber die
Isisweihe. Zur Isisweihe™ gehdrt ein Weg ,.durch alle Elemente* (met.
X1 23,7), auch durch das Wasser.

Die Frage der Néhe und der Beeinflussung — noch nicht des Sinnes — ist diffe-
renziert zu beantworten.

o Fir di%meisten Romer liegen die Beziige zu den Mysterienreligionen
néher.

0 Fiir Paulus ist sicher die jiidische Tradition der Johannestaufe nahelie-
gend.

Wenn diese Differenz nicht zu tiefen Missverstindnissen fiihren soll, ist nicht
nur eine klare liturgische Zeichensprache erforderlich, sondern auch ein klares
Wort, das ebenso wie das Zeichen theologisch ausgelegt wird.

"V gl. Walter Burkert, Ancient Mystery Cults, Cambridge Mass. 1987.

78 Vgl. zum Isis-Mysterium Hdt. 2,171,1; Plut., Is et Os 27 361D; Lact., epit. 18,5f; Min.
Fel., oct. 22,1. Eine ungefdhre Vorstellung vom Ablauf vermittelt neben Apuleius (met. XI
24,1-4; vgl. X1 16,2; 21,6; 23,8), der seine Initation in Kenchreae beschreibt, noch das Referat
im Isishymnus des Mesomedes (hymn. 5 ed. Heitsch).

7 Skeptisch ist Andrew J.M. Wedderburn, Baptism and Resurrection. Studies in Pauline
Theology against its Graeco-Roman Background (WUNT 44), Tiibingen 1987.

Lehrstuhl fiir Neues Testament 45
Katholisch-Theologische Fakultit
Ruhr-Universitdt Bochum



= In Gal 3.26ff. erwdhnt Paulus ein anderes liturgisches Element, das Taufkleid
(vgl. Rom 13,14). Hier sind die Beziige zu den Mysterien noch enger, weil sie in
einem Kleiderwechsel einen Identitdtswechsel darstellen. Dazu gibt es in der
biblischen (alttestamentlichen) Welt nur weiter entfernt liegende Parallelen, so
den Uberwurf des Mantels bei der Berufung des Elischas durch Elija.

* Nach R6m 6,3 wird man ,,auf Christus Jesus“ getauft (ei¢ Xpiotov 'Incodv). Ob
das die Taufformel — ,,Ich taufe dich auf Christus Jesus* — oder das Taufziel ist,
muss diskutiert werden.

0 Von der Taufe ,,auf (ei¢) Christus® spricht neben Rém 6,3f. noch Gal
3,27. Ahnlich sagt Lukas nach der Apostelgeschichte, dass ,jim Na-
men“ (Apg 2,38: éml 1 ovouati; 10,48: év 1¢) ovouati) oder ,auf den
Namen“ (ei¢ t0 6vopw) Christi (Apg 8,15ss.; 19,5; cf. 1Kor 1,13.15)
Jesu Christi getauft wird.

0 Nach Mt 28,19 sollen die Jiinger ,,auf den Namen (ei¢ t0 6vouw) des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes* taufen. Ahnliche tri-
nitarische Wendungen finden sich in Did 7,1; Justin, ap. 1,61; Ign
Magn 13,2.

Die Exegese urteilt(e) meist, die trinitarische Wendung sei jlinger als die rein
christologische. Allerdings erschlieBen 2Kor 1,21ff. und Rom 6,1-11 sowie
1Kor 1-2 einen implizit trinitarischen Kontext auch der paulinischen Tauftheo-
logie. Ein johanneische Seitenstiick ist Joh 3,3ff. Die Belege der Apostelge-
schichte sind durchweg theozentrisch kontextualisiert und pneumatologisch
aufgeladen. Vielleicht ist Mt 28,19 eine regionale Variante zur kleinasiatischen
und griechischen Praxis des paulinischen Missionsraumes, vielleicht sind die
paulinische Wendung verkiirzte Rede. Apg 8,14-21, die Erzdhlung von der Su-
pervision des Petrus und Johannes im samaritischen Missionsgebiet des Phi-
lippus, konnte — frithe oder etwas spitere — Diskussionen widerspiegeln, ob die
Taufe ,,auf den Namen Jesu, des Herrn™ angemessen sei, weil die Verleihung
des Geistes erst durch die Sendung der Apostel erfolgt.

Die Prépositionen der Taufformeln setzen unterschiedliche Akzente:

0 Die Taufe ,,im*“ Namen (¢v oder éml) setzt im Machtbereich dessen an,
auf den getauft wird, und betont die Vollmacht dessen, der tauft, wobei
émt die sakramentale Bewegung ,,herab* besonders .gut hervorhebt,
wihrend év den sakramentalen Raum bezeichnet, in dem die Taufe
gespendet wird.

0 Die Taufe ,,auf” gibt die Richtung an und hebt den Status- und Herr-
schaftswechsel, zugleich die Lebenswende hervor, die neue Ausrich-
tung derer, die getauft worden sind.

Beide Prépositionen finden sich in den liturgischen Formularen bis heute.

Dass in vielen Wendungen vom ,,Namen“ dessen die Rede ist, auf den oder in
dem getauft wird, hat mit der Namensgebung des Tauflings nichts zu tun (bis
heute), sondern setzt eine starke Theologie des Namens Gottes voraus.* Der
,Name* Gottes ist die Sphére, in der er angerufen werden und sich mitteilen
kann. Hinter der Taufe auf den ,,Namen* oder ,,im*“ Namen steht eine Huldi-
gung, die den Namen des Herrschers ausruft. Das vollzieht sich in der Taufe
im Glaubensbekenntnis, dessen origindrer ,,Sitz im Leben* wohl von Anfang
an die Taufe gewesen ist.

80 Vgl. Verena Lenzen, Jidisches Leben und Sterben im Namen Gottes. Studien iiber die
Heiligung des gottlichen Namens (Kiddusch HaSchem), Ziirich - Frankfurt 2002.
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c. Der Ritus der Taufe hat eine fiir das Urchristentum typische, bis heute verbindliche
Grundstruktur, die 6kumenisch verbindend ist (auch wenn es einerseits nach wie vor
die Praxis von ,,Wiedertaufen* gibt, die aber von denen, die sie praktizieren, z.B. den
Baptisten, nicht als Wiedertaufe, sondern als erste echte Taufe angesehen wird, und
andererseits die Orthodoxie — nicht im Gebiet des Okumenischen Patriarchen - Prob-
leme mit der Anerkennung der Taufe in der katholischen Kirche oder von evangeli-
schen Gemeinschaften hat).

= Der Ritus, wie er soziologisch genannt wird®', ist eine gottesdienstliche Feier,

eine Liturgie.*

0 Es ist eine Feier, weil es etwas zu feiern gibt: den Sieg des Lebens
iiber den Tod.

0 Es ist eine liturgische Feier, weil alle Freude von Gott kommt und
auch ihm gegeniiber zum Ausdruck gebracht wird.

Der Ort der Feier ist die Kirche.

0 Das Subjekt der Liturgie ist Gott selbst, der Vater durch den Sohn im
Heiligen Geist, der die Kirche gegriindet hat (1Kor 3,10-17),

0 und deshalb auf der menschlichen Ebene die Gemeinschaft der Glau-
benden, die aus Menschen mit unterschiedlichen Charismen, Aufgaben
und Rollen besteht.

=  Getauft wird mit Wasser und einer — heute verbindlich trinitarischen, weil theo-
logisch préziseren, fiir Paulus aber vielleicht christologisch konzentrierten —
Taufformel.

0 Das Wasser elementarisiert die Reinigung;

0 das Wort entspricht dem Glauben und der — von Paulus forcierten —
Dynamik des Evangeliums.

= Man tauft sich nicht selbst, sondern wird getauft. Zur Frage, wer die Taufe spen-
det, findet sich bei Paulus keine eindeutige Antwort — nur relativiert er in 1Kor
1,12-17 seine eigene Rolle als Taufer.

= Die Taufe ist einmalig (im Unterschied zur Eucharistie, die jahrlich, wochentlich
und téglich gefeiert wird — in Rhythmus der Schopfung und der Heilsgeschich-
te)*’. Das hat Paulus theologisch untermauert: In der Feier der Taufe wird Ge-
genwart, dass Jesus ,.ein fiir allemal der Siinde gestorben® ist (R6m 6,10); des-
halb ist die Taufe irreversibel und unwiederholbar. Sie feiert die Unverbriich-
lichkeit der Treue Gottes, der die Glaubenden ,,berufen hat zur Gemeinschaft mit
Jesus Christus, seinem Sohn* (1Kor 1,9).%

¥1 Stark ausgearbeitet von Gerd TheiRen, Die Religion der ersten Christen. Eine Theorie des
Urchristentums, Giitersloh 2000:

%2 S0 formulierte der Kardinal von Mailand, Carlo M. Martin im Gesprich mit dem agnosti-
schen Linguisten, Publizisten und Romancier Umberto Eco: ,,Die Kirche befriedigt nicht Be-
diirfnisse; sie feiert Geheimnisse*: Carlo. M. Card. Martini — Umberto Eco, Woran glaubt, wer
nicht glaubt? Miinchen 1999.

% Zum timing der Sakramente vgl. Th: Séding, ,,Wenn ihr zusammenkommt ...“. Zeit und
Raum der Eucharistie im Urchristentum, in: Heiliger Dienst 61 (2007) 99-110

¥ Paulus kennt zwar in 1Kor 5 eine Exkommunikation aus schwerem Grund. Aber sie revi-
diert nicht die Taufe, sondern dient dem Schutz der Gemeinde wie der Rettung des Frevlers.
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d. Die Taufe hat nach Paulus eine Reihe von wesentlichen Wirkungen®’:
= die Vergebung der Siinden, was schon durch die Johannestaufe vorgezeichnet
ist, Paulus aber im Horizont der Rechtfertigungslehre theologisch iiberholt, und
zwar weil er als Siinde nicht nur das individuelle Fehlverhalten einzelner be-
trachtet, das bei Juden an den Gesetzeslibertretungen zu ermessen ist, sondern
auch die grofle Siinde Adams (R6m 5,12-21; 7,7-25), sein zu wollen wie Gott
(Gen 3,5), in den kleinen Siinden der Adamskinder, und die Macht des Unbheils,
die von Adam aus tédliche Folgen fiir alle Adamskinder zeitigt (traditionell
,.Erbsiinde®, besser peccatum originale genannt), eine Last des Unheils, das alle
Menschen, unabhéngig von persdnlicher Schuld, zu erleiden haben;
= die Neuschaffung des Menschen, von Paulus als ,,neue Schopfung® (2Kor 5,17,
Gal 6,15; vgl. Rom 7,6) herausgearbeitet, von der Paulusschule als ,,Bad der
Wiedergeburt und der Erneuerung im Heiligen Geist™ (Tit 3,5);
= die Verbindung ,,mit* Jesus Christus im Leben und Sterben (R6m 6,3f.), darge-
stellt durch die Anlegung Christi als Kleid (Gal 3,27; vgl. Rom 13,14);
= die Eingliederung in den Leib Christi, die eine Kirche Jesu Christi (1Kor 12,13;
Gal 3,26ft.).
= die Verbindung der Glaubenden zum Tempel Gottes (1Kor 3,10-17) — oder, in
der Sprache des Ersten Petrusbriefes, zu den ,,lebendigen Steinen* des Hauses
Gottes, zu ,,einem geistigen Haus“, ,,zu einer heiligen Priesterschaft (1 Petr
2,5), die Zeugnis von Gott in der Welt ablegt.
Die Taufe ist, linguistisch betrachtet, ein Sprechakt, eine performative Handlung®: sie
bewirkt, was sie besagt, dadurch, dass es gesagt wird. Nur ist die Taufe kein Text, son-
dern ein Ritus, das einen umfassenden semantischen Kontext darstellt. Bei Paulus fehlt
der Begriff ,,sacramentum* (der das griechische mysterium wiedergibt); aber der Sa-
che nach ist die Taufe — wie die Eucharistie — bei Paulus ein Sakrament.

% Vgl. (lutherisch) Udo Schnelle, Gerechtigkeit und Christusgegenwart. Vorpaulinische und
paulinische Tauftheologie (GTA 24), Géttingen 21985 ('1982); (reformiert) Otfried Hofius,
Wort Gottes und Glaube bei Paulus (1989), in: ders., Paulusstudien (WUNT 51), Tiibingen
1989, 148-174; (anglikanisch) James D.G. Dunn, Theology 442-459; (katholisch) Th. Soding,
Das Wort vom Kreuz. 335-345.

% Vgl. John Langtshaw Austin, How to do Things With Words, Cambridge, Mass. 1962.
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e. Paulus baut die Wirkungen in seine Theologie des Taufe und der Rechtfertigung ein.

In der Taufe wird wirksam zugesagt, rituell dargestellt und liturgisch gefeiert,
dass alle Christen in gleicher Intensitdt der Gnade Gottes teilhaftig sind und zu
neuen Menschen werden, die mit Christus gestorben sind, um mit ihm aufer-
weckt zu werden (vgl. Rom 6,1-11).

Alle sind gleichermafen Siinder, die sich selbst nicht erlosen konnen; alle wer-
den aus reiner Barmherzigkeit gerechtfertigt; alle werden ,,in den einen Leib
hineingetauft™ (1Kor 12,13), damit sie als Mit-Glieder der Kirche gemeinsam ih-
ren Glauben leben konnen. Die Beschneidung macht einen entscheidenden Un-
terschied zwischen Mann und Frau, die Taufe nicht (Gal 3,26ff.).

Diese Wirkungen unterscheiden die Christustaufe, die Paulus in Rom 6 und sonst in
seinen Briefen beschreibt, von allen analogen religionsgeschichtlichen Phanomenen.

Zur Johannestaufe:

Es wird nicht nur mit Wasser, sondern mit dem Heiligen Geist getauft, nicht auf
den Messias hin, sondern ,,in Christus®.

Zu den Mysterienriten:

Es wird nicht ein mythisches Urzeitgeschehen symbolisiert wie in den Myste-
rien, sondern die Gegenwart des geschichtlichen Kreuzestodes Jesu im Licht
seiner Auferstehung gefeiert; nicht die Erhebung des Menschen zur Gottheit und
die damit verbundene Revitalisierung der Gottheit sind die Wirkungen des Ritus,
sondern die Vermittlung eschatologischen Heiles und die Begriindung eschato-
logischer Hoffnung durch die Selbstprasentation Jesu als ,fiir" die Getauften
Gestorbener.

Freilich gibt es Verwandtschaft, die es ermoglichen, die Johannestaufe nicht zu ver-
werfen, sondern zu verwandeln und die Zeichensprache der Mysterien ins Evangelium
zu iibersetzen.

Zur Johannestaufe:

Bei der Taufe, die Paulus reflektiert, bleibt es der Erwartung der noch ausste-
henden Rettung durch das Gericht hindurch; auch fiir Paulus ist ,,Umkehr* (Me-
tanoia) ein theologisch bedeutsamer Begriff, auch wenn er ihn anders als der
Taufer verwendet (Rom 2.3f; 2Kor 7,19f.). Das Motiv des Fruchtbringens ist sehr
weit verbreitet, aber auch eine Briicke zur Tauferpredigt (Mt 3,8 par. Lk 3,9).

Zu den Mysterienkulten®’:

Auch die Mysterienkulte verbinden den Ritus mit dem Gottesdienst.® Die ,»Zr0-
Bere Undhnlichkeit™ dieser Analogie liegt darin, dass fiir Paulus der Dienst Got-
tes nicht die Voraussetzung fiir den Genuss der individuellen Freiheit ist, weil
man etwa instand gesetzt wiirde, mehr aus seinem Leben zu machen, sondern
der Inbegriff der Freiheit selbst.

Das anthropologische und theologische Grundproblem, das in den Mysterien zur
Sprache kommt, ist die Blindheit der Fortuna (vgl. Apul. Met XI 15,2.4), der
Zwang des Verhdngnisses, schlielich die Unausweichlichkeit des Todes. Die
religiose Grundidee, die in den Mysterienkulten auf ganz verschiedene Weise
Gestalt annimmt, ist die Hoffnung, der Unberechenbarkeit des Zufalls, der Un-
erbittlichkeit des Schicksals und womoglich auch der Unausweichlichkeit des

¥7 Vgl. Hans Dieter Betz, Transferring a Ritual. Pau’s Interpretation of Baptism in Romans
6, in: T. Engberg-Pedersen (Hg.), Paul in His Hellenistic Context, Minneapolis 1995, 84-118.

88 Apuleius, metam. 11, 15,4f: ,,... nimm freiwillig das Joch des Dienstes auf dich! Denn
wenn du begonnen hast, der Géttin zu dienen, dann wirst du erst recht in den Genuss deiner
Freiheit kommen.*
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Todes nicht schutzlos ausgeliefert zu sein, sondern in ein neues Leben jenseits
der bisherigen Bedrohungen zu gelangen, und zwar dadurch, dal man vom dra-
matischen Geschick einer Gottheit profitiert, die selbst den Tod erleidet, diesen
Tod aber als Durchgang zu neuem Leben erfahrt. Im Zentrum vieler Mysterien-
kulte stehen Erzdhlungen von Goéttern und Gottinnen, die sterben und wieder le-
bendig werden.¥ Ob Dionysos oder Isis und Osiris, ob Adonis oder Attis, ob
Demeter und Persephone — alle haben das Schicksal des Todes erfahren, entwe-
der am eigenen Leibe oder aber an ihren Anverwandten und Geliebten; doch fiir
sie alle ist der Tod der Durchgang zu einem neuen Leben, sei es auf der Erde, sei
es in der Unterwelt, sei es in der himmlischen Gemeinschaft der anderen Gotter.

f. Paulus hat im Romerbrief zwei starke Akzente der Tauftheologie gesetzt, die sich in
den anderen Briefen nicht nachweisen lassen:

= cinen kreuzesteologischen

= und einen pneumatologischen
Der Romerbrief hat keine ausgearbeitete Kreuzestheologie wie der Erste Korintherbrief
und ansatzweise der Galaterbrief; aber in der Tauftheologie hélt Paulus Kreuzestod und
Begribnis Jesu zusammen, wie diesen geschichtlichen Fakten entspricht und seit éltes-
ter Zeit ins Credo eingeschrieben ist.
Die Pneumatologie, die im gesamten Romerbrief dhnlich stark ist wie in den Korin-
therbriefen und ansatzweise im Galaterbrief, hat eine entscheidende Funktion auch fiir
die Explikation der Tauftheologie. Es ist nicht nur so, dass der Geist den Tauflingen
verliechen wird, sondern so, dass der Geist sie mit Jesus Christis verbindet. Das ,,Mit*
ist eine Praposition sonst der Heilszukunft, hier aber auch der Heilsgegenwart.

g. Paulus hat auch den Zusammenhang zwischen Glaube und Taufe geklart. Oft wird
gefragt, ob der Glaube oder die Taufe rechtfertigen. Das ist nach dem Apostel eine
falsche Alternative.
= Der Glaube begehrt die Taufe und lebt aus ihr, weil die Feier des Evangeliu7ms
die Spitze der Bejahung des .Evangeliums ist und nur die Taufe das Sakrament
der Siindenvergebung, der Neuschopfung, der Christusgemeinschaft, der Kir-
chenmitgliedschaft ist.
= Die Taufe — Paulus denkt an die Taufe von Erwachsenen — ist ein Sakrament
des Glaubens, insofern sie denen gespendet ist, die sich in Freiheit von der Siin-
de und den Gotzen lossagen, um Gott zu dienen und Gutes zu tun.

¥ Vgl. Dieter Zeller, Sterbende Gétter als Identifikationsfiguren: BiKi 45 (1990) 132-139.
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9.2 Die Gerechtigkeit des Glaubens

a. Gerechtigkeit ist ein durchlaufendes Thema des Romerbriefes, wird aber an ver-
schiedenen Stellen unterschiedlich akzentuiert.
= In R6m 1-3 hat Paulus die Gerechtigkeit streng theologisch verstanden, als
Treue Gottes zu sich selbst, als Geschenk an die Siinder, als Macht, die Unge-
rechtigkeit in Gerechtigkeit zu verwandeln.
= ROm 4 hingegen hat — mit Gal 15,6 — von der Gerechtigkeit Abrahams gespro-
chen als Ausweis, dass er, der an den totenerweckenden Gott glaubt, durch Got-
tes Gnade Gott gerecht wird, damit auch sich selbst und dem Nichsten, weil er
glaubt.
= ROm 5 hat die Ungerechtigkeit der Gottlosen, denen die Feindesliebe Gottes gilt,
mit dem Gehorsam des Gottessohnes verglichen und der Uberfiille an Gnade, die
er hervorbringt.
Die entscheidende Frage, die sch dann stellt, lautet, wie sich die Gerechtigkeit Gottes
zu derjenigen der Menschen verhilt.
Auf diese Frage antwortet Rom 6. Die Tauftheologie schreibt die Rechtfertigungslehre
fort unter dem Aspekt, inwiefern ein Leben in Gerechtigkeit der Gnade der Rechtferti-
gung entspricht, ohne doch wieder den ,,Werken des Gesetzes* Heilsrelevanz zu geben.

b. In der Exegese ist die Antwort traditionell strittig, weil, kontroverstheologisch kon-
taminiert, einander gegeniiberstehen:
= ein (neoprotestantisch) rein forensisches Verstindnis (,,Gerechtsprechung®), das
auf Gottes souverdnes Urteil abhebt, seine freie Entscheidung, ein Urteil zu fal-
len — mit dem Ergebnis , dass die Gnade dem Gléubigen wesentlich &uflerlich
bleibt (gratia aliene).
= und ein (katholisch, orthodox, aber auch reformiert) effektives Verstindnis
(,,Gerechtmachung* oder ,,Rechtfertigung®), das auf Gottes schopferisches Han-
deln setzt und den Menschen von Grund auf verwandelt.
In der heutigen Exegese hat sich — durch intensive 6kumenische Zusammenarbeit — das
effektive Verstindnis der Rechtfertigung durchgesetzt,
= weil Gottes Wort, auch sein Urteil, schopferisches Kraft hat,
= weil das, was Gott futurisch-eschatologisch besagt, auch schon préisentisch-
eschatologisch gilt, wenn anders Gott sich treu bleibt.
Offen ist allerdings, ob ein inneres Verhiltnis zwischen dem soteriologischen und dem
ethischen Verstindnis der Gerechtigkeit besteht. Das wiederum macht ch daran fest, ob
ein inneres Verhiltnis besteht zwischen der Gerechtigkeit, die Gott hat, und derjenigen,
die er den Menschen schenkt (so Ulrich Wilckens), oder nicht (so Eduard Lohse). Die
Formulierung von Rom 3,25f. ldsst sich aber am besten so deuten, dass Gott durch die
Rechtfertigung der Glaubenden seine eigene Gerechtigkeit verwirklicht.

c. Von der Gerechtigkeit Gottes ist nach Rom 6 die Gerechtigkeit der Glaubenden ge-
pragt. In der Paraklese (Rom 12-15) wird er dieses Thema aufnehmen und konkretisie-
ren.
= Fine erste Bestimmung betrifft den Ort: Paulus hat die Gerechtigkeit der Men-
schen nicht als Voraussetzung ihrer Rechtfertigung in Gottes Gerechtigkeit ge-
sehen, sondern als deren Konsequenz.
= Eine zweite Bestimmung betrifft ihre Form: Sie ist imitatio Dei in Form der der
Imitatio Christi. Die Gerechtigkeit Gottes, die sich in der Gerechtigkeit Jesu
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Christi so ereignet, dass die Gladubigen gerechtfertigt werden, entfaltet ihre ret-
tende Kraft gerade dadurch, dass sie die Glaubenden zu neuen Menschen macht,
die sich von der Siinde ab- und der Gerechtigkeit zuwenden und Kraft des Geis-
tes sich formen lassen von Jesus Christus und seiner Gerechtigkeit.

= FEine dritte Bestimmung betrifft ihre Substanz: Die Gerechtigkeit besteht im Le-
ben fiir Gott (Rom 6,11). Die Befreiten dienen Gott (R6m 6,22). Sie bringen ihm
Frucht (Rém 7,4). Aus diesem Dienst Gottes ergibt sich die Liebe zum Néchs-
ten, die Rom 12,9-21 und Rom 13,8ff. profilieren wird
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10. Der Schrei nach Erlésung (R6m 7,7-25)

a. Nachdem ROm 6 gezeigt hat, dass die Taufe, in der Gottes Gnade gefeiert wird, nicht
der Forderung der Ungerechtigkeit dient, sondern im Gegenteil dem Dienst der Ge-
rechtigkeit durch Anteilgabe an der Gerechtigkeit Jesu Christi, wendet Rom 7 sich dem
Thema des Gesetzes zu. Dies ist stimmig, weil im Judentum Gerechtigkeit und Gesetz
as Zwillingspaar betrachtet werden, wahrend Paulus eine stirkere Differenzierung vor-
nimmt, da er Gottes Gerechtigkeit als seine rettende Macht fiir alle Glaubenden ansieht
(R6m 1,16f.), den Glauben aber in seiner rechtfertigenden Kraft von den ,,Werken des
Gesetzes* abhebt (Rom 3,28).

b. Gegen Paulus ist eingewendet worden, dass er das Gesetz schlechtrede, wenn er die
Rechtfertigung nicht auf die Werke des Gesetzes griinde, sondern auf den Glauben an
Jesus Christus. Diesen Einwand hatte er bereits in Rom 3,31 zitiert — und vehement
zuriickgewiesen.
= In ROm 4 hat er sich darauf konzentriert, das Glaubensprinzip im Gesetz selbst
zu identifizieren und zu interpretieren (anhand von Gen 15 im Kontext der To-
ra), so wie es der Programmatik von Rom 3,21f. entspricht, dass der Nomos wie
die Prophetie die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes bezeuge (vgl. Rom 1,2).
= In ROm 5,20 hat Paulus sich grundlegend zum Gesetz geduBlert und seiner Rolle
im Heilsplan Gottes. Diese Rolle wird stark relativiert:

0 Esist,dazwischengekommen®, hat also eine zeitlich begrenzte Bedeu-
tung: Es ist weder urspriinglich mit der Schopfung gegeben noch wird
es ewig im Reich Gottes besteht. Paulus meint also nicht so etwas wie
ein Naturrecht, sondern das positive Recht, das auf dem Sinai offen-
bart worden ist.

0 Es hat von Gott nicht die Aufgabe, die Siinde zu liberwinden, sondern
,die Ubertretung* zu ,.erfiillen”, heiBt: anzuzeigen und anzutreiben,
dass das MaB der Siinde voll wird. Das aber bedeutet: dass die Siinde
sich im Tode auszahlt (R6m 6,23). Diese negative Funktion des Geset-
zes zielt auf die positive Funktion des Messias, den das Gesetz selbst
verheifit: den Glauben zu bringen, der rechtfertigt.

Rom 5,20 ist aber rein thetisch. Es fehlt eine Begriindung, weshalb und wie die
Siinde gerade mit der Ubertretung vermengt ist.
= In ROm 6 hat Paulus zuerst gezeigt, dass die Getauften ,,nicht unter dem Gesetz*
stehen, sondern der Gnade stehen (R6m 6,14) — in dem Sinn, dass sie das Todes-
urteil des Gesetzes liber Gesetzesbrecher nicht mehr zu befiirchten haben; dann
hat er ausgefiihrt, dass gerade dies der Gerechtigkeit dient, und zwar nicht nur in
dem Sinn der gniddigen Rechtfertigung durch Gott, sondern auch in dem Sinn
des Engagements fiir gerechte Verhiltnisse.
In Rom 7,4ff. hat Paulus noch zugespitzt: Das Gesetz hilft nicht nur nicht gegen
die Macht der Siinde; es ist sogar in die Macht der Siinde verstrickt, indem es die
verderblichen Leidenschaften des Menschen ,,im Fleisch® anstachelt.
In Rom 7,7-25 nimmt er den kritischen Einwand, den diese These auslosen muss, im
Diatribenstil wieder auf und fiihrt seine Gesetzestheologie nédher aus.
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c. Wie Rom 6,1 - 7,6 wird der Passus Rom 7,7-25 durch zwei selbstkritische Fragen
gegliedert, die Paulus zitiert, um sie zuriickweisen zu konnen. Danach folgt ein doppel-
ter Schluss.

R6m 7,7-12 Das Gesetz unter der Siinde
7,7a Die kritische Frage
7,76.8  Die Gegen-These des Apostels
7,9ff..  Applikation: Die Verfiihrung des ,,Ich*
7,12. Die Position des Gesetzes

R6m 7,13-23- Die Siinde iiber dem Gesetz
7,13a  Die kritische Frage
7,13b  Die Gegen-These des Apostels
7,14-20 Applikation: Die Entfremdung des ,,Ich*
7,21ff.  Die Position des Gesetzes

Rom 7,24 Der Schrei nach Erlésung
Rom 7,25 Resiimee
Paraphrase:

Den kritischen Einwand (Rom 7,7a), ob Paulus das Gesetz als siindig diffamiere, wenn
er den alten Buchstaben, der totet, gegen die Neuheit des rettenden Evangeliums stellt
(vgl.. 2Kor 3,6-17), kontert der Apostel mit der Gegenthese (R6m 7,7b.8), dass nicht
etwa das Gesetz Siinde sei, sondern sich gerade umgekehrt die Siinde des Gesetzes
bemaéchtigt, und zwar dadurch, dass sie mittels des Gesetzes das Begehren weckt, das
vom 9. und 10. Gebot ausgeschlossen wird.

Diese These erldutert Paulus an einem ,,Ich, das ,,einst ohne Gesetz lebte” (R6m 7,9),
aber unter die Macht der Siinde geriet, die es durch das Gesetz in Versuchung gefiihrt
hat (R6m 7,9ff.) — das als solches auBlerhalb jeden Verdachts steht (R6m 7,12), son-
dern, wie Paulus gut jiidisch und christlich .erklirt, ,,heilig, gerecht und gut® ist..

Damit aber kehrt die kritische Ausgangsfrage in verschérfter Form zuriick: Wenn also
das Gesetz nicht schlecht, sondern gut ist, aber von der Siinde umklammert wird, fiihrt
dann das Gute, das auf Gott zuriickgeht, in den Tod? Das wére ein Widerspruch in
sich, wenn anders Gott so ist, wie ihn das Evangelium vorstellt: als rettenden Gott, der
seine Feinde liebt (Rom 7,13a). Deshalb antwortet Pauls mit einer Vertiefung der
Anthropologie: Schuld an der Siinde und am Tod hat nicht Gott, sondern das ,,Ich®.
Seine Fleischlichkeit, heifit seine Korperlichkeit und Sinnlichkeit, werden zum Ort
seines Siindigens und damit zur Quelle seiner Selbstentfremdung (R6m 7,14-.20). Da-
fiir kann aber nicht das Gesetz Gottes verantwortlich gemacht werden, sondern eher
eine Art Natur- oder Kulturgesetz, das sich der Siinder selbst gibt, weil er siindigt.
Diesen Zwiespalt kann der Mensch nicht selbst heilen. Deshalb bleibt nur noch eines:
der Schrei nach Erlésung (Rom 7,24). Im Glauben weiB3 das ,,Ich®, dass die Bitte um
Erlosung erhort wird.

Rom 7,25 zieht dann das Fazit von R6m 7,1-23 zur Vorbereitung von Rom 8.

Der Text gewinnt existentielle Dichte dadurch, dass er in der 1. Person Singular geh-
gehalten ist. Deshalb ist der Schrei nach Erlosung der Spitzensatz. Die Theologie des
Gesetzes ist keine tobheoretische, sondern eine praktische.
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d. Die fiir die Interpretation entscheidende Frage lautet, wer das ,,Ich* von R6m 7 ist.
Drei Moglichkeiten stehen zur Debatte:
= Paulus spricht von sich selbst.”’ Dann ist das Kapitel ein Stiick paulinischer
Psychologie und Selbst-Analyse. Es steht an der Seite der Texte, in denen Paulus
seine Berufung reflektiert’’ (Phil 3; Gal 1,13-16; 1Kor 9,1; 15,1-11; 2Kor 4,4ft.).
= Paulus spricht vom Christen. Dann deckt der Text das simul iustus et peccator
auf, das von Augustinus her die lutherische Lesart von Rom 7 ist’”. Parallelen
sind dann alle Texte, die das Siindigen von Christen thematisieren (1Kor 5-6;
2Kor 1-2)..
= Paulus spricht von Adam.” Dann schreibt der Text eine Psychologie Adams. Er
gilt fiir jeden Menschen, und zwar von der Vergangenheit dessen, der getauft
und dadurch neu geboren ist, gepragt vom Zweiten Adam, Christus (Rém 5,12-
21).
Fiir eine Deutung auf Paulus selbst, spricht, dass er auch in Gal 2,19ff. sein Ego reflek-
tiert. Allerdings scheitert die Deutung an Vers 9: Paulus lebte nie ,,ohne Gesetz* (R6m
7,9). Damit féllt auch eine mogliche Deutung auf ,,den Juden* aus, den Paulus in Rom
2 und 3 als ,,Typ* ja durchaus neben dem ,,Heiden* vor Augen hat,
Fiir die Deutung auf den Christenmenschen spricht — neben der Adresse des Romer-
briefes — der Umstand, dass der Text aus der Perspektive eines Christen geschrieben
ist, wie sich aus Rom 7,24 zweifelsfrei ergibt. Gegen die Deutung auf Christen spricht
aber Vers 14, ,,verkauft unter die Siinde®.
Die Mehrheit der Forschung deutet heute auf Adam. Fr ihn gilt dass er ,,einst das Ge-
setz nicht kannte* (R6m 7,9), dann aber durch das Gebot verfiihrt wurde, vom verbote-
nen Baum zu essen, (R6m 7,8), dadurch sich den Tod zugezogen hat (Rém 7,11) und
jenseits von Eden in der Entfremdung lebt.
Wenn das ,,Ich*“ Adam meint und Rom 7 also eine Psychologie Adams schreibt, dann
ist nach Rom 5 kein historisches Individuum gemeint, sondern der Typ., der allen
Naschkommen sein Bild aufprigt (vgl. 1Kor 15). Mithin erzdhlt Paulus in Rom 7 die
Geschichte eines jeden Menschen, der zum Glauben kommt.

% So Gerd TheiRen, Psychologische Aspekte paulinischer Theologie (FRLANT 131), Gt-
tingen 1983, 194-204.

' So bei M. Seifried, Justification by Faith. The Origin and Development of a Central Pauli-
ne Theme (NT.S 68), Leiden 1993, 146-152.

2 In der Romerbriefvorlesung von 1515/16 schreibt Luther: ,,Quod simul Sancti, dum sunt
iusti, sunt peccatores* (WA 56, 347). Offener ist seine Auslegung in folgender Formulierung:
,,Vide, ut unus et idem homo simul servit legi Dei et legi peccati, simul iustus est et peccat*
(ebd.). ,,Klassisch protestantisch* hingegen die Exegese von Rom 4,17: ,,peccator in re, iustus
in spe* (WA 56,269).Vgl. H. Hubner, Rechtfertigung und Heiligung in Luthers Rémerbriefvor-
lesung. Ein systematischer Entwurf (GILehr 7), Witten 1967, 129; W. Anz, Zur Exegese von
Rom 7 bei Bultmann, Luther, Augustin, in: C. Andresen - G. Klein (Hg.), Theologia crucis —
signum crucis. FS E. Dinkler, Tiibingen 1979, 1-15; F. Beiler, Spricht Paulus in R6 7,7-25 vom
Menschen, der noch nicht zum Glauben gekommen ist?, in: F. Kriiger (Hg.), Gottes Offenba-
rung in der Welt. FS H G. P6hlmann, Giitersloh 1998, 228-240; R. Brandt, ,,Zugleich gerecht
und Siinder”. Martin Luthers Erkldrung einer anthropologischen Grundformel: Luther. Zeit-
schrift der Luther-Gesellschaft 79 (1999) 61-64.

% MaBgebend ist W.G. Kiimmel, Romer 7 und die Bekehrung des Paulus (1926), in: ders.,
Romer 7 und das Bild des Menschen im Neuen Testament. Zwei Studien (ThB 53), Miinchen
1974. Er wurde seinerseits inspiriert von R. Bultmann, Das Problem der Ethik bei Paulus
(1924), in: ders., Exegetica, hg. v. E. Dinkler, Tiibingen 1967, 36-54: 53.
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e. Ein eigenes Problem stellt Vers 25b. Nach Vers 24 scheint er sich auf die Christen
beziehen zu miissen und dann doch den Zwiespalt Adams zu wiederholen. Wenn man
nicht mit einer Interpolation rechnen will”*, die ein reines Postulat ist weil sie durch
kein Handschrift gedeckt ist, gibt es nur die Mdoglichkeit, entweder doch einen Schrift-
beleg fiir das simul zu finden, damit aber die Aussage von R6m 6 zu relativieren, oder
aber ein Fazit von Rom 7,1-23, das hinter die Danksagung von Rém 7,25a zurﬁckgreift
und noch einmal unterstreicht, wie durchdringend der Schrei nach Erlsung ist..”” Ins-
besondere wiirde dann Vers 25 auf Rom 7,22f. zuriickgreifen, dass auch der siindige
Mensch nicht vollstindig seinen Verstand verloren hat, sondern, weil er denken kann,
das Gute zu erkennen vermag und insofern schuldfdhig ist. Das ist, nicht unumstritten,
die Voraussetzung, die Paulus in Rém 1,18-32 macht. In Rém 7,7,7-23 wird sie be-
griindet, in Rom 7,25b resiimiert.

f. So lésst sich das Zwischenfazit ziehen:
Rom 7,7-25 ist ein Zeugnis biblische Anthropologie, das durch eine kritische Analyse
des Gesetzes, seiner Stellung im Heilsplan Gottes und seiner Bedeutung fiir die Men-
schen, besonders die Juden und die Christen, gewonnen wird. Paulus reflektiert von
einem Standpunkt nach Damaskus aus, nach der Bekehrung, nach der Taufe: im Licht
der Offenbarung des Evangeliums, dem er Glauben schenkt.
Rom 7,7-25 ist ein Zeugnis biblischer Psychologie, weil am Typ Adam analysiert wird,
was in jedem Menschen passiert, wenn er dem Gesetz Gottes begegnet. Das Gesetz
wird zum Horizont der Anthropologie, weil es die nach der Alten Testament, dessen
Normativitdt Paulus fraglos teilt, die entscheidende Bestimmungsgrof3e menschlichen
Lebens in der Zeit ist.
Diese explosive Mischung macht es, dass Rom 7 zu einem der am hdufigsten zitierten,
am meisten umstrittenen und am stérksten reflektierten Paulustexte {iberhaupt gewor-
den ist.
Drei Aspekte treten hervor:

= die Theologie des Gesetzes,

= die Theologie der Siinde,

= die Theologie des Ich als Psychologie Adams.

% S0 Hermann Lichtenberger, Das Ich Adams und das Ich der Menschheit. Studien zum
Menschenbild in Rom 7 (WUNT 154), Tiibingen 2004.

% So mein Vorschlag in: Die Rechtfertigung der Siinder und die Siinden der Gerechtfertig-
ten. Anmerkungen zum Streit um ,,simul iustus et peccator* im Lichte paulinischer Theologie,
in: Th. Schneider — G. Wenz (Hg.), Gerecht und Siinder zugleich? Okumenische Klirungen
(Dialog der Kirchen 11), Freiburg —Goéttingen 2001, 30-81.
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g. Die Theologie des Gesetzes, die Paulus in Rom 7 vorantreibt, muss unterscheiden:
= In Rom 7,8 wird Ex 20,17 par. Dtn 5,21 zitiert. Dadurch ist vorgegeben, dass in
Ro6m 7,7-12 immer die Tora gemeint ist.
= In R6m 7,13-23 muss man aber differenzieren.

0 In Rom 7,13 (,,Gebot“) und 7,14 sowie 7,16 (,,Gesetz*).wird der
Sprachgebrauch von Rém 7,7-12 und des gesamten bisherigen Briefes
fortgefiihrt. So ist auch Rom 7,22 zu verstehen: ,,Gesetz Gottes®.
Unmstritten ist der Ausdruck ,,Gesetz der Siinde* in Rom 7,23 und 25.

0 In R6m 7,23 spricht Paulus aber von einem ,,anderen Gesetz* (étepov
vopov). Dieses Gesetz ist weder auf die steinernen Tafeln des Gesetzes
am Sinai geschrieben noch in das transplantierte Herz des Menschen,
der im Neuen Bund lebt (Jer 31,33f,; vgl. Rom 11,25); es steckt den
Menschen in den Knochen, den ,Gliedern®, ist aber gegen den
Verstand und dessen ,,Gesetz* gerichtet. So ist das Wort ,,Gesetz™
auch in R6m 7,21 nicht auf die Tora zu beziehen, sondern auf eine ein-
flussreiche Bestimmung des Lebens aullerhalb des Paradieses.

o] Paulus spricht in Rom 7 — nicht ohne Missverstindlichkeit — auch in iibertragenem
Sinn vom ,,Gesetz”, wenn er nicht die Tora, sondern eine das Leben bestimmende
Macht bezeichnen will, die Druck ausiibt und Einfluss gewinnt, ohne schicksalhaft
oder zwangsldufig zu sein. Ein ,,Gesetz®, geschrieben oder ungeschrieben, meldet un-
iibersehbar einen Anspruch an; wie man sich zu ihm aber verhilt, ist aber offen.
Den tibertragenen Begriff zu verstehen, hilft die Systemtheorie (Niklas Luhmann). Mit
»Qesetz wiirde man heute die Logik eines Systems bezeichnen. Unter dieser Riick-
sicht ldsst sich deuten:
= Vers 21:
Zum Leben Adams auflerhalb des Paradieses gehort die Entfremdung (ROm
7,14-20). Der Zwiespalt zeigt sich darin, zwischen Gut und Bose hin- und herge-
rissen zu sein. Dieser Ambivalenz kann kein Mensch entgehen. Das ist ein ,,Ge-
setz Wie der Mensch sich entscheidet, ist seine Verantwortung. Die folgenden
Verse konkretisieren den Zweispalt
= Vers 23:
In den ,,Gliedern® wohnt die Versuchung zum Bésen — so wie aber dieselben
Glieder nach Rom 6 zu ,,Waffen* der Gerechtigkeit gemacht werden sollen und
konnen. An anderen Stellen sieht Paulus das ,,Fleisch als Einfallstor des Bose.
Hier wie dort ist die Korperlichkeit des Menschen im umfassenden Sinn des
Wortes im Blick: geboren zu sein und sterben zu miissen, Bediirfnisse zu haben
und Eindriicke zu haben, abhéngig zu sein und andere abhéngig zu machen etc.
Diesem ,,Gesetz* steht das ,,Gesetz*“ des Verstandes entgegen, der, was gut ist,
erkennt und will, aber nicht deshalb schon verwirklicht. Dieser Verstand pragt
den ,,inneren Menschen®, den es auch vor Christus gibt und den Adam durch
seinen Siindenfall nicht verloren hat (vgl. Rom 3,22). Sachlich denkt Paulus an
die Gottebenbildlichkeit, aber er nimmt ein Motiv platonischer Anthropologie
auf”®, das er aber entmythologisiert, indem er es monotheistisch justiert und auf
die Schopfung bezieht. Der ,,innere Mensch ist sein besseres Ich, das Verstand
hat.
Der Zwiespalt ist fiir das ,,Ich“ unlosbar. Deshalb der Schrei nach Erlosung.

% Vgl. Theo K. Heckel, Der innere Mensch. Die paulinische Verarbeitung eines platoni-
schen Mythos (WUNT 11/53), Tiibingen 1993.
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B] Das durch Vers 7 angezeigte und durch Vers 13 apostrophierte grole Thema von
Rom 7,7-25 ist — in Beziehung auf das ,,Ich* — allerdings das ,,Gesetz Gottes* (R6m
7,22). Paulus nennt es mit der Septuaginta Nomos. Der Akzent liegt auf dem gottlichen
,,Gebot (Rom 7,8.9.11.12), was in der zeitgendssischen Theologie hochste Ehre be-
deutet, wihrend der hebrdische Begriff Tora, wie Martin Buber und Franz Rosenzweig
iibersetzt haben, ,,Weisung® bedeutet, also die Orientierungsfunktion hervortreten lésst.
Pauls hat in R6m 7 insofern einen weiten Begriff des Nomos, als er, im Zuge jiidischer
Theologie, das Verbot im Paradies mit der Tora konkludiert.
= Paulus spricht in den hochsten Tonen vom Gesetz.
0 Das Gesetz ist ,heilig®, wie ,,das Gebot heilig, gerecht und gut™ .ist
(Rom 7,12; vgl. 7,16).

0 Das Gesetz ist mvevpatikog, ,.geistlich” (Rom 7,14) — eine auBerordent-
lich positive Kennzeichnung des Gesetzes, wie sie aus jiidischen Quel-
len der Zeit nicht bekannt ist,

Das Gesetz ist das ,,Gesetz Gottes* (Rom 7,22).
Das Gesetz ist ,,flirs Leben“(Rom 7,10).
Das Gesetz dient der Erkenntnis der Siinde (R6m 7,7; vgl. R6m 3,20).
Das Gesetz formuliert den Anspruch Gottes, zusammengefasst im:
,.Du sollst nicht begehren“ (Ex 20,17 par. Dtn 5,21).”” Diese Zusam-
menfassung liegt in der Logik des Dekalogs, weil die beiden Schluss-
gebote der Zweiten Tafel ein Motiv und nicht nur einen Vollzug des
Stindigens thematisieren.
=  Paulus kritisiert aber auch das Gesetz — nicht indem er Kasuistik, Oberflachlich-
keit oder Starrheit aufspieBte, sondern indem er, mit der Schrift, nachweist, dass
das Gesetz nicht rettet.
0 Die Formulierung des Gebotes fiihrt dazu, dass die Siinde das Begeh-
ren anstachelt (Rom 7,9).
0 Die Siinde benutzt das Gebot, um zu téten — und totet durch das Ge-
setz, das, indem es verurteilt, die tddliche Macht der Siinde (R6m
6,23) sanktioniert — und dadurch relativiert.
0 Das Gesetz ist das ,,Gesetz der Siinde” (Rom 7,22.25), weil es die
Siinde zwar anzeigt, aber deren Macht nicht brechen kann, sondern in
ihren Sog gerét.
Beide Bestimmungsreihen sind weder widerspriichlich noch unverbunden, weil die
verurteilende Kraft des Gesetzes selbst ein Aspekt seiner Heiligkeit und Giite ist. Das
Gesetz ist zwar ,,zum Leben® gegeben; aber das zeigt sich nur darin, dass er vor dem
Weg ins Tal des Todes warnt und einen Weg aus dem Tal heraus weist: den Glauben,
nicht jedoch so, dass es selbst eine Lebensmacht wére; so wie umgekehrt das Gesetz
nicht Siinde ist (R6m 7,7), aber unter der Macht der Siinde steht.
Weil aber das Gesetz die Macht der Siinde nicht brechen kann, kann es kein Heilsver-
trauen auf die ,,Werke des Gesetzes™ tragen.

OO0O0OOo

7 Ein positiver Referenztext ist Rom 13,8ff., das Gebot der Néchstenliebe Lev 19,8m ver-
standen als Spitzentext des Gesetzes.
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h. Die Siinde ist nach Rom 7,7-25 eine Macht, die von Adam an alles menschliche
Leben in den Bann schlédgt. Die Beziehung zwischen der Schuld Adams und der Siinde
aller Menschen hat Paulus in Rom 5,12-21 differenziert beschrieben. Dort hat er auch
Adams Siinde als ,,Ungehorsam® charakterisiert. In Rom 7,7-25 analysiert er, wie die
Siinde funktioniert, indem sie sich des Gesetzes beméchtigt.
= In Rom 7,7f. zeigt Paulus (das Beispiel Adams vor Augen), dass, die Siinde zu
kennen, nicht nur nicht hilft, sie zu vermeiden, sondern im Gegenteil dazu reizt,
sie zu begehen. Das entspricht der allgemeinen Erfahrung, dass Verbote zur
Ubertretung reizen’. Paulus vertieft aber diese Erfahrung: Adam meint, gerade
dadurch das Leben zu gewinnen, dass er Gottes Gebot libertrat. Das aber brachte
ihm den Tod.
= Das Begehren ist nach Rom 7,7f. der Inbegriff der Siinde — was heute missver-
stdndlich klingt, weil an Bediirfnisbefriedigung oder speziell an die Libido ge-
dacht wird. Paulus aber denkt vom Dekalog her. Das Begehren ist zum Schluss
gleich doppelt verboten, weil es das Motiv hinter dem konkreten Fehlverhalten
(nicht nur dem Ehebruch und Diebstahl) ist: das Aufgehen in der Bediirfnisbe-
friedigung, as Leben auf Kosten anderen — als Leben, als ob es Gott nicht gibe.
= Die Siinde ,,betriigt” durch das Gesetz (R6m 7,11). Hier gehen die Deutung der
Exegese auseinander.

0 Die einen denken, der Betrug bestinde darin, das Gesetz zu iibertreten
und dadurch das Leben zu gewinnen.”” Das entspricht er Genesis, wire
aber merkwiirdig formuliert.

0 Andere bezichen diesen Satz auf die umfassende Bestimmung mensch-
lichen Daseins durch das Gesetz und interpretieren ihn so, dass auch
die Kritik der eigenen Gerechtigkeit und des Setzens auf die Werke
des Gesetzes angesprochen sei.'” Nur dieses Verstindnis bringt das
ganze Gewicht der paulinischen Gesetzeskritik zum Tragen — auch
wenn die Formulierung abbreviatorisch genannt werden muss.

= Die Siinde ,,handelt in“ dem Menschen, der sich ihr verschreibt.

0 In Rom 1,24ff. hat Paulus die theozentrische Seite beleuchtet: Gott
handelt als gerechter Richter, indem er die Menschen die Folgen ihres
Fehlverhaltens am eigenen Leibe spiiren l4sst; ohne diese Strafe gibt es
keine Vergebung, weil es sonst keine Gerechtigkeit gibe.

0 In Rom 7,17-20 beleuchtet Paulus die anthropologische Seite: Die
Menschen werden Opfer ihrer eigenen Missetaten. Sie geben der Ver-
suchung nach — und kommen dann aus dem Sumpf der Siinde mit ei-
genen kraft nicht mehr heraus..

= Das Gesetz totet den Stinder (Rém 7,11). Diesen Tod sind die Glaubenden be-
reits gestorben — durch die Taufe (R6m 6,1- 7,6). Deshalb sind sie nicht mehr
,unter dem Gesetz.

= Die Siinde — wenn man so sagen darf — schaufelt sich aber selbst das Grab: In-
dem sie namlich das Gesetz, das beste, das Gott seinem Volk bis dato auf den
Weg mitgegeben hat, unterwirft, hat sie sich ausgereizt. Wenn ihr Mal} voll ist,
ist es aus mit ihr (R6m 7,13).

% Vgl. Ovid, amor. I 19,3: Aliudque cupido, meus aliud suadet: video meliora proboque
deteriora sequor; vgl. 11 4,17

% vgl. Dieter Zeller, Rom 140f.

1% So Hans Hiibner, Das Gesetz bei Paulus (FRLANT 119), Gottingen >1982 ('1978), 65-
69.
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i. Das ,,Ich*, dessen Leben Paulus in R6m 7 so scharf analysiert, dass R6m 7 der wich-
tigste Vorldaufer der modernen Psychoanalyse ist, ist durch eine Reihe von Bestim-
mungsfaktoren charakterisiert.

Das ,,Ich* ist von Gott geschaffen; Gott hat ihm das Gesetz zum Leben gegeben
(Rom 7.10): Hatte Adam das Tabu des Paradieses beachtet, er wére nie in das
Reich des Todes vertrieben worden.

Jenseits des Paradieses ist das ,,Ich* immer noch ansprechbar fiir das Gute, heif3t:
fiir das Gesetz. Er hat die Moglichkeit, sein Begehren zu kontrollieren und zu
kultivieren. Denn es hat Verstand. Wire es anders, hitte Gott sich die Offenba-
rung der Tora am Sinai sparen konnen; es wiirde auch nicht die Stimme des Ge-
wissens zu horen sein, die Paulus in Ro6m 2 anspricht. Der Verstand ist aber
nicht nur die Intelligenz und Lebenserfahrung, sondern der ,,Sinn®“, der dem Le-
ben eingestiftet ist und es trdgt. Die Moglichkeit moralischen Handelns, die
Kehrseite schuldhafter Amoralitit, ist Adam durch seine Siinde nicht abhanden-
gekommen. Er bleibt schuldfdhig — also auch erlosungsbediirftig und erlésungs-
fahig.

Dem ,,Verstand* widerstreitet das ,,Fleisch. Dieses ,,Fleisch® ist nicht, wie im
platonischen Dualismus, nur die Hiille der Seele, des wahren Ich, sondern un-
trennbar mit dem ,,inneren Menschen®, der ,,Verstand* hat, verbunden. Deshalb
ist das Heil nicht in einer Spaltung von Seele und Leib zu suchen, sondern nur in
der Durchformung des Fleisches und der Glieder des Korpers durch den Geist
des Menschen, der vom Geist Gottes inspiriert ist. Das geschieht im Glauben.
Bis zum Komme des Glaubens aber ist das Fleisch der Ort, da die Siinde eine
Angriffsflache findet, den Menschen auf seine Bediirfnisse festzulegen und da-
durch seiner selbst zu entfremden.

Verstand und Fleisch, innerer und dulerer Menschen liegen im Streit miteinan-
der, der prinzipiell unentschieden bleibt (Rom 7,17-20). Adam versteht nicht,
was er tut und wie ihm geschieht (R6m 7,15): Er kann es vielleicht erkennen,
aber nicht verdndern weil die Macht der Siinde grofler ist als die Macht seines
verantwortungsvollen Handelns. Adam kann auch zustimmen, dass das Gesetz
,»gute und ,,schon® (kaAdg) ist (ROm 7,16). Aber er hilt es nicht, wie Paulus in
Rom 1,18-32 gezeigt und in Rom 2 reflektiert hat.

Insofern kann gesagt werden, dass sich die Siinde des ,,Ich* beméchtigt (Rom
7,17-20) — so wie umgekehrt Paulus in Gal 2,19ff., gezeigt hat, dass Christus das
»lch® der Glaubigen ist. Die Entfremdung ist das ,,Gesetz* des irdischen Lebens
(Rom 7,21ft.).

Von Christus her kann riickwérts der Grad der Personlichkeitsspaltung und
Selbstentfremdung durch die Siinde gesehen werden. Daraus erklért sich der
StoBseufzer des ,,Gott sei Dank* von R6m 7,25a.

Vor Christus ist Adam der Schrei nach Erlosung moglich — und Gott erhort ihn,
wo und wann immer er laut wird.
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11. Die Freiheit der Kinder Gottes (R6m 8)

a. In Rom 7 hat Paulus Adam Sprache verliehen, der nach Gottes Erbarmen schreit. In
Rom 8 legt er dar, was sich ergibt, wenn man hoffen darf, dass die Bitte erhort wird.
Daraus erkléren sich die Leitworte von Rom 8:

= Geist (Rom §,1-17)

» Hoffhung (R6m §,18-28),

= Liebe (Rom 8,31-39).
Zusammengehalten werden die drei Elemente durch das Thema der Freiheit.

b. Paulus baut in R6m 8 einen Spannungsbogen auf, der Gottes Heilsgegenwart mit
seiner Heilszukunft verkniipft.

Ro6m 8,1-13 Die Geistesfreiheit der Glaubenden
8,1-3 Die Befreiung durch Christus
8,5-11 Der Gegensatz von Geist und Fleisch
8,5-8 Fleischliche Existenz
8.9ff.  Geistige Existenz
8,12ff.  Ethische Konsequenz

Ro6m 8,14-30- Die Gotteskindschaft der Glaubenden
8,14-17 Das Gebet der Gotteskinder
8,18-27 Hoffnung im Leid
8,18-23 Das Leid der Kreatur
8,24f.  Hoffnung auf Rettung
8,26f.  Beten im Geist
8,28ff  Erwéhlung durch Gott

Rom 8,31-39 Gottes Liebe in Jesus Christus

Paraphrase:

Paulus setzt nach R6m 7 neu ein, indem er auf die Theologie der Taufe in R6m 6 und
die Rechtfertigungsverkiindigung von Rém 3,21-31 zuriickgreift: Auch wenn niemand
sich von Schuld freisprechen kann, wie Adams Beispiel zeigt, gibt es fiir die Glauben-
den, die ,,in Christus® sind, keine Verurteilung, sondern gegenwirtig die Rechtferti-
gung und zukiinftig die Rettung; das ist im stellvertretenden Siindetod Jesu begriindet
(Rom §,1ff)). Diesen Grundgedanken entwickelt Paulus durch den Gegensatz von
Fleisch und Geist, der auch in Rom 7 Adams Leben gekennzeichnet hat. Wihrend das
Leben gemifl dem Fleisch in den Untergang fiihrt, was auch fiir die Christen eine Be-
drohung bleibt, fiihrt das leben nach dem Geist, wie es dem Glauben entspricht, zur
Freiheit (Rom 8,5-11). Das muss allerdings auch ernstgenommen werden (ROm
8,12ft.).

Unmittelbar daraus den Schluss ziehend, legt Paulus die Gotteskindschaft der Glau-
benden dar. Sie zeigt sich vor allem im Gebet. In Rom 8,14-17 zitiert Paulus die Abba-
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Anrede Jesu (wie in Gal 4,4ff.). Sie driickt den Status wie die Freiheit und die Hoff-
nung der Glaubenden am besten aus. Dieses Gebet der Glaubenden hat seinen Ort in
der Gegenwart und in der Schopfung, reicht aber iiber diesen Horizont hinaus (R6m
8,18-27). Paulus sieht auf der einen Seite eine Solidaritdt im Leiden zwischen den
Christen und der gesamten Schopfung, andererseits aber das Privileg der Glaubenden,
iiberhaupt beten zu konnen. Adams Schrei nach Erldsung wird im Munde der Glau-
benden zum Ausdruck der Hoffnung und der Dankbarkeit fiir die empfangene Gnade.
Getragen ist diese Hoffnung vom Glaubenswissen um die Erwéhlung durch Gott, die
Gott in der allein ihm eigenen Konsequenz zum guten Ende fiihren wird.

Hier kniipft der Schlussteil des Kapitels an, der die gesamte Argumentation filir die
Rechtfertigung der Glaubenden aufnimmt, zusammenfasst und weiterfiihrt. Das Leit-
motiv ist, wie in ROm 5 vorbereitet, die Liebe Jesu Christi, in der sich die Liebe Gottes
ereignet (Rom 8,31-39).

Rom 8 schliefit nicht nur den in R6m 7 noch einmal problematisierten Argumentati-
onsgang ab, der in Rom 3,21 begonnen hat, sondern fiihrt auch weitere Momente theo-
logischer Kldrung ein, besonders die Gotteskindschaft der Glaubigen, aber auch die
Schopfungstheologie, die vom Leiden aller Kreatur ausgeht und auf die Verwandlung
aller Schopfung aus ist.
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c. Der Ansatz der Argumentation von Rom 8 ist christologisch.
Der entscheidende Satz steht in Vers 3. Er verbindet Inkarnations- mit Sithnetheologie.
= Die abbreviatorische Kiirze fordert die Kunst der Interpretation.

= Paulus will aussagen, dass der Sohn Gottes Fleisch angenommen hat, d.h. wahr-
haft Mensch geworden ist, und zwar so, dass er auch die Endlichkeit, Begrenzt-
heit, Schwiche, Versuchbarkeit und vor allem die Sterblichkeit aller Menschen
riickhaltlos angenommen und geteilt hat. Gleichzeitig will Paulus sagen, dass Je-
sus aber der Siinde nicht nachgegeben hat. Um diese Grundspannung aufrecht zu
erhalten, verwendet er (wie Phil 2,7) den Begriff opotduati. Er soll nicht besa-
gen, dass Jesus scheinbar, sondern dass er wahrhaft Mensch geworden ist, ohne
jedoch der Macht der Siinde verfallen zu sein.

Die soteriologische Pointe, auf die Paulus die Inkarnationschristologie ausrichtet, mar-
kiert der Schlussteil des Satzes. Gott wollte die Siinde dort verurteilen, wo sie herrscht:
im Fleisch der Menschen. Das ist das Ethos der Erlosung. Es ist die Logik der Liebe.
Gottes Heilkraft bleibt ganz und gar die Macht Gottes; aber die Sendung Jesu zielt auf
die vollkommene Teilhabe am Leben und Sterben derjenigen, die Gott erldsen will.
Der Streit der Interpretation dreht sich vor allem um das knappe kol Tepl ouapTioq.
Die Wendung mepl auaptieg ist aus siihnetheologischen Zusammenhéngen bekannt. In
Lev 4 und 5, aber auch in Lev 16 kann sie sowohl das Mittel, ndmlich das Siindopfer
(so Lev 5,6b.7b.8.9.11; vgl. 7,37; 9,2£.8.10.22; 10,16f.19; 12,6.8; 14,22.31; 15,15;
16,3.5.27 u.0.), als auch den Grund der Siihne angeben, ndmlich die Siinde derer, die
entsiihnt werden (Lev 4,3.28.35; 5,6a.c.7a.10.13; vgl. 9,15 u.6.).

= st die Siinde als Ursache der Inkarnation Jesu gedacht?'®' Dann wire zu iiber-
setzen: ,,wegen der Siinde”. Vom Tode Jesu wire allenfalls indirekt die Rede.
Wire dann aber die Wendung nicht redundant? Und liele sich der Sinn ausloten,
dass Gott die Siinde ,,im Fleisch* verurteilte? Die Frage jedenfalls, wie dies ge-
schieht, bliebe unbeantwortet.

» HieBe mepl auaptiog ,.betreffs der Stinde, wire zu deuten, dass durch den stell-
vertretenden Tod Jesu ,,der Siinde ihre Todeswirkung auf die vielen rechtméaBig
entzogen wire“'*®. Dann miisste aber der entscheidende Gedanke des Siihneop-
fers assoziiert werden. Uberdies wird in den Septuaginta-Texten, wenn die zu
sithnenden Siinden gemeint sind, regelméfig ein Personalpronomen oder ein Re-
lativsatz angefiigt, der die Schuldigen benennt.

= [st etwa gar nicht an den Siihnekult, sondern an das Gericht gedacht, das im
Kreuz Jesu antezipiert werde?'” Aber es wird doch nicht der Sohn, sondern die
Siinde verurteilt. Jesus ist Opfer und Opfernder zugleich; mepl apoptiog zeigt,
worauf die Inkarnation zielt und wie die Verurteilung der Siinde erfolgt: durch
den stellvertretenden Tod des Gerechten.

= Ist also, wie in Hebr 13,11, das Siindopfer gemeint?'® Dann wire kal Tepl
opoptieg Apposition zu ,,Sohn; es miisste libersetzt werden: ,,und zwar als
Stindopfer oder doch wortlich: ,,und um der Siinde willen®, aber in dem Sinn:
,und (als das) um der Siinde willen (darzubringende Opfer)*“. Paulus wiirde sa-
gen, dass Gott seinen Sohn ,,zum fehlerlosen Siindopfer fiir die Siindenschuld

191" S0 H. Schlier, Rém 241; Eduard Lohse, Rom 231.

1280 Ulrich Wilckens, Rom 11 126ff.

19 S0 Cilliers Breytenbach, Versshnung 163,

%S0 u.a. Ernst Kédsemann, An die Rémer (HNT 8a), Tiibingen 1973, 209; James D.G.
Dunn, Romans (WBC 38 AB), Dallas 1988, 439f; Peter Stuhlmacher, Rom 110; Helmut
Merklein, Bedeutung 32f; Michael Theobald, Rom I 222.
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der Welt bestimmt* hat'®. Dagegen wird eingewandt, dass dpoptie dann hier

eine andere Bedeutung als vorher und nachher im Satz hétte; iiberdies lege der
Kontext keinen Opfergedanken nahe; schlieBlich sei der Sprachgebrauch des
Levitikusbuches in der Septuaginta nicht so eindeutig, dass man von einem kult-
theologischen terminus technicus reden konnte. Aber wenn mepl (tfig) dpaptiog
absolut gebraucht wird, heift es ,,Siindopfer*. Die griechische Ubersetzung legt
den Akzent auf das, was Ursache und Wirkung des Opfers ist: die Siinde macht
es notwendig, und durch das Opfer wird die Siinde gesiihnt.'*
Es bleibt die Frage, ob die Romer die Moglichkeit hatten, diesen Sinn zu verstehen.
Paulus wird man den siihne- und opfertheologischen Hintersinn ohne weiteres zutrau-
en. Die Kirchenvéter haben ihn seit Origenes regelmifBig gefunden. Fragen bleiben. Sie
sind wegen der Kiirze des paulinischen Ausdrucks unvermeidlich. Aber eine siihne-
theologische Interpretation scheint die wahrscheinlichste. Rom 8,3 sagt dann nicht nur,
dass Jesus in der Konsequenz seiner Inkarnation die Siinde dort besiegt, wo sie
herrschte, sondern auch, wie dies geschah: durch den Tod, den er am Kreuz stellvertre-
tend fiir die Siinder auf sich genommen hat, um sie zu entsiihnen.
= Die Aussage liegt nicht weit von Rom 3,25 entfernt. Die Soteriologie des Kreu-
zestodes hat kultische Dimensionen: nicht weil der Kreuzestod ein heiliges Spiel
wire, sondern weil Jesu Tod das in eschatologischer Fiille, ,,ein fiir allemal*
(Rom 6,10) bewirkt, was der Tempelkult immer wieder neu unter den Bedin-
gungen geschichtlicher Existenz leistete: die ,,sakramentale Vergebung der
Stinden durch die Darstellung ihrer todlichen Folgen im unschuldig vergossenen
Blut (Lev 17,11) und das 16sende Wort, das der Priester spricht. Wie in Rom
6,10 — und noch dariiber hinaus — ist das wahre Menschsein des Erlosers Chris-
tus betont. Aber anders als in Rom 6,10 ist Rom 8,3 theozentrisch und deshalb
praexistenz- wie inkarnationschristologisch formuliert. Dazu passt die explizite
Stiihnetheologie.
= Wie in Rom 5 bilden in Rom 8 Vater, Sohn und Geist eine Einheit, die auf die
Teilhabe der Glaubenden an der Gottessohnschaft Jesu, als an der geistgewirkten
und geisterfiillten Gemeinschaft des Sohnes mit dem Vater aus ist. Anders als
Rom 5 sagt Rom 8,3, dass dies nur durch das — nach R6m 6,10 einmalige, un-
wiederholbare und uniiberbietbare — Opfer Jesu moglich ist, mit dem er die Siin-
de sithnt. Dieses Opfer ist nicht nur der Preis, den die Liebe zu zahlen bereit ist,
sondern selbst ganz und gar Liebe, die sich als Hingabe zur Rettung der Verlo-
renen ereignet. Dass aber jenes Opfer im Kontext des Romerbriefes als Tat der
Liebe erscheint, die durch den Geist wirksam ist, macht das Ethos der Erlosung
deutlich, von dem das Ethos des Lebens geprégt ist: Der ,,Rechtsanspruch des
Gesetzes* wird durch die Gerechtfertigten erfiillt, indem sie, der Liebe Jesu teil-
haftig, das Gesetz in der Liebe erfiillen.

d. Die Christologie farbt die Gesetzestheologie von Vers 2. Paulus formuliert riskant,
aber préazise. Er hat immer das eine Gesetz Gottes im Blick — das den Siinder verurteilt,
aber in Christus erneuert wird und seine gottliche Aufgabe verwirklicht, dem Leben zu
dienen, weil es vom Geist erfiillt ist.

195 peter Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments I: Grundlegung. Von Je-
sus zu Paulus, Gottingen 1992, 291.

1% Klaus Koch, Art. xem, in: TWWAT 2 (1977) 857-870: ... durch die Darbringung in der
wirksamen Gegenwart JHWHs (wird) das Tier im wortlichen Sinn zur Siinde* (867).
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e. Rom 8,5-13 entwickelt die Rechtfertigungslehre anthropologisch weiter.
= Fleisch ist eine anthropologische Grundbestimmung auch der Christenmen-
schen. Der Glaube soll ihnen in Fleisch und Blut iibergehen, aber das ,,Fleisch*
ist auch fiir sie — nicht eine Quelle, sondern — ein Ort der Versuchung zur Siinde.
= Geist” ist in Rom 8,5-13 gleichfalls eine anthropologische Grundbestimmung
des Christenmenschen: seine Offenheit fiir Gott und den Néchsten, die Wahr-
nehmung seines Ich als Gottes Ebenbild, das, der Siinde gestorben, fiir Gott lebt.
Diejenigen, die glauben, wissen zwar, dass sie sterben miissen, diirfen aber hoffen,
dass sie auferstehen werden, weil jetzt schon in ihnen Gottes Geist wohnt und ihren
menschlichen Geist inspiriert (Rom 8,9).
Daraus muss die ethische Folgerung gezogen werden, die Rom 6 (und Gal 5) ent-
spricht: sich vom Geist Gottes den Weg zur Gerechtigkeit Gottes fiihren zu lassen.

f. Zweimal greift Paulus die jesuanische Gebetsanrede ,,Abba‘ auf; beidemale versteht
er sich als Gabe des Geistes, beidemale als Ausdruck einer Gottessohnschaft der Glau-
bigen, die in der Teilhabe an der Gottessohnschaft Jesu Christi besteht.
= Gal 4,4ff. kniipft an vorpaulinische Traditionen an (Gal 4,4f.) und akzentuiert
die Gottessohnschaft der Glaubigen im Unterschied zur Unmiindigkeit derer, die
noch unter der Vorherrschaft des Gesetzes stehen (Gal 3,19-25).
= ROm 8,14-17 intensiviert die Pneumatologie und Anthropologie: Der Geist des
Sohnes, von Gott gesandt, bezeugt dem Geist der Glaubenden die Gotteskind-
schaft und lésst sie deshalb in voller Freiheit zu Gott so sprechen, wie Jesus ge-
redet hat.
Dass Paulus in seinen Briefen — wie sonst nur noch beim liturgischen ,,Maranatha“
(1Kor 16,22) — aramdisch zitiert, zeigt, dass wie nahe er die Glaubenden an Jesus von
Nazareth heranfiihrt.

g. Paulus zeichnet die Hoffnung der Christen in die der gesamten Schépfung ein. Das
ist ein wesentlicher Beitrag zur Schopfungstheologie wie zur Rechtfertigungslehre.
= Paulus denkt bei der Hoffnung nicht nur an Adam und die Menschheit (wie in
Ro6m 5), sondern an alle Kreatur, wie das einerseits der Schopfungstheologie der
Genesis, andererseits dem Heilsuniversalismus des einen Gottes entspricht.
= Paulus sieht die Wunden und Leiden der Schopfung und verkniipft sie mit de-
nen, die das Leben den Menschen, auch den Christen, schligt.
= Die Glaubigen haben eine wesentliche Funktion fiir die gesamte Schopfung, weil
sie vom Geiste Gottes erflillt sind:
0 Sie bringen die Klage der leidenden Kreatur zum Ausdruck.
0 Sie bringen stellvertretend die Hoffnung der ganzen Welt zum Aus-
druck.
Die Hoffnung ist die Grundbestimmung christlichen Lebens in der Spannung von
Heilszukunft und Heilsgegenwart.
= Hoffnung ist moglich, weil der Geist wirkt und die grenzen des Todes zu durch-
stofen verheif3t.
= Hoffhung ist notig, weil es in dieser Welt immer noch Leid und Tod, Sterben
und Qual gibt.

h. Die Hoffnung ist begriindet im Glauben, der ein Wissen erzeugt. Dieses Wissen ist
seinerseits Hoffnung, weil es nicht auf menschlichen Beweisen beruht, sondern auf der
Begegnung mit dem Wort Gottes. In Rom 8,28ff. fithrt Paulus detailliert aus, was sich
fiir das Selbstverstidndnis der Christen aus ihrem Vertrauen in die VerheiBungstreue
Gottes ergibt.
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= Von Gott her gibt es eine Vorherbestimmung, aber nicht zum Schlechten, son-
dern zum Guten. Priddestination heifit fiir Paulus nicht Einschrinkung der
menschlichen Freiheit, sondern ihre Einbindung in Gottes Gnade,

= Das Ziel des Gnadenhandeln Gottes ist die Prigung der Glaubigen durch Jesus
Christus. Das betrifft nicht nur Verhalten, sondern das Sein der Christen; pauli-
nisch ausgedriickt: ihr Bild.

1. Der letzte Passus ist mit dem doppelten Motiv der Liebe eine Auslegung des Grund-
satzes, dass Gott , fiir uns* ist (Rom 8,31). Dieser Grundsatz ist seinerseits eine Ausle-
gung von Ex 3,14, der zentralen Offenbarung des Gottseins Gottes. In dieser Theo-
zentrik holt Paulus die gesamte Theologie der Rechtfertigung ein. Sie ist eine Theolo-
gie der Liebe Gottes.
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12. Die Erwihlung, Verstockung und Errettung Israels (Rom 9-11)

12.1 Das Problem

a. Die éltere Exegese neigte dazu, Rom 9-11 als eine Art Exkurs zu betrachten: Nach-
dem Paulus seine Rechtfertigungslehre begriindet hitte und bevor er auf die ethischen
Konsequenzen eingehe, wiirde er nebenbei das Thema Israel behandeln.

Das ist inzwischen als Irrtum erkannt, weil die Forschungen zur Diatribe und zu den
Entstehungsverhéltnissen des Romerbriefes haben entdecken lassen, dass das Thema
von Anfang an im Problemhorizont liegt, weil der Verdacht herrscht, Paulus rede in
seiner Theologie der Rechtfertigung, deren Sitz im Leben die Volkermission und die
Einheit von Juden und Heiden in der Kirche ist, nicht nur das Gesetz schlecht, sondern
iibergehe auch die Privilegien Israels, zumal er so hart von der Macht der Siinde drii-
cke, die auch die Gesetzestreuen in den Griff ndhme.

b. In der heutigen Paulusexegese ist die Bedeutung der Kapitel als ,,Traktat {iber die
Juden® erkannt, aber strittig, welche Linie Paulus verfolgt. ,,Ganz Israel wird gerettet
werden” (Rom 11,26) — aber wie?
= Denkt Paulus daran, dass es zum Ende der Geschichte hin doch eine Massenbe-
kehrung der Juden zu Jesus Christus gibt? Sei es durch eine gezielte Mission?
Sei es durch den Anreiz der bekehrten Heiden?'"’
= Denkt Paulus, dass es bis zum Ende aller Tage eine iiberwiegende Mehrheit von
Juden gibt, die nicht an Jesus glauben und denen sich dann doch Gott als Retter
offenbart?'®

c. Rom 9-11 ist ein Text; der es einem erlaubt, Paulius beim Denken zuzusehen. Der
Apostel hat sich auch friither bereits mit Israel befasst. Im Vergleich zeigt sich, dass er
nicht immer die Linie wie im Romerbrief verfolgt.

= Im Ersten Thessalonicherbrief nimmt Paulius einen antijiidischen Stereotyp auf,
um seinem Zorn iiber die Verfolgung von Christen, besonders von Aposteln und
anderen Verkiindern, durch Juden Luft zu verschaffen (1Thess 2,14{f.).

* Im Galaterbrief (Gal 4,21-31) sieht Paulus das gesetztreue Israel, sofern es Jesus
verwirft, in der Sklaverei Hagars, wahrend Sara, die Freie, mit dem Christus-
gliubigen Israel identifiziert wird.'"

Der Romerbrief zeichnet eine wesentlich differenzierteres, weit freundlicheres Bild

1750 Gerhard Lohfink, Antijudaismus bei Paulus? Die Kirche und Israel in 1Thess 2,14-16
und R6m 9-11, in : Radici dell’ Antigiudaismo in ambiente cristiano. Colloquio Intra-Ecclesiale.
Atti di Simposio teologico-storico 30 ottobre — 1 novembre 1997, Citta del Vaticano 2000, 163-
196.

1% So (im Zuge einer starken Theologie der Pridestination) Otfried Hofius, Das Evangelium
und Israel. Erwdgungen zu Romer 9-11 (1986), in: ders., Paulusstudien (WUNT 51), Tiibingen
1994 ('1989), 175-202: 197f..

109 Vgl. Th. Séding, ,,Sie ist unsre Mutter”. Gal 4,21-31 in der Einheitsiibersetzung und bei
Paulus, in: Chr. Dohmen - Chr. Frevel (Hg.), Fiir immer verbiindet. Studien zur Bundestheolo-
gie der Bibel. FS F.-L. Hossfeld (SBS 211), Stuttgart 2007, 231-237
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von Israel und den nicht an Jesus glaubenden Juden. Im Vergleich auch mit dem Gala-
terbrief kann man von einer Entwicklung, wenn nicht einer Wandlung''® der paulini-
schen Theologie Israels sprechen.

d. Die grundlegende Bedeutung der drei Kapitel ist auch in vergangenen Zeiten gese-
hen, allerdings unterschiedlich gedeutet worden. Paulus unterscheidet und verbindet
drei Zeitebenen:
= die Vergangenheit:
Verwurzelung der Kirche in Israel, das erwahlt ist und bleibt.
= die Zukuntt:
die Rettung ganz Israels,
= die Gegenwart:
das neben- und Miteinander von Juden und Christen.
Traditionell ist der erste Punkt unstrittig. Nur Markion und gnostische Gruppen haben
die Wurzeln gekappt. Im breiten Mainstream der Kirche sind sie ein Kriterium der
Orthodoxie. Schwerer hat sich die Theologie mit der Zukunftsvision der Rettung ganz
Israels getan, am schwersten mit der Akzeptanz des je gegenwartigen Israel mit der
Mehrzahl der Juden, die nicht an Jesus glauben.'"!

e. Dlig Vorlesung wird sich darauf konzentrieren, den Gedankengang nachzuzeich-
nen.
= Die Zwischeniiberschriften sowohl in der Einheitsiibersetzung als auch in der
Lutherbibel und in Einleitungswerken bediirfen einer kritischen Uberpriifung.
=  Paulus nimmt den Diatribenstil auf, den er in Rom 3 sowie in R6m 6 und Rom 7
erprobt hat.
= Er entwickelt seine Argumentation aber im Stile eines jiidischen Midrasch, in-
dem er ein aktuelles Problem ins Licht passender Schrifttexte stellt, die er sei-
nerseits in einem bestimmten Horizont interpretiert: des Christusgeschehens.
Paulus argumentiert als Judenchrist, der zum Apostel der Heiden geworden ist. IThm ist
stets klar,
= ob er speziell Judenchristen vor Augen hat, denen womdglich ihre Wurzeln un-
wichtig geworden sind (oder die Befiirchtung nahegeht, Paulus wolle sie ab-
schneiden),
= oder Heidenchristen, die in der Gefahr stehen, sich iiber die Juden zu erheben.

19 So Udo Schnelle, Wandlungen im paulinischen Denken (SBS 137), Stuttgart 1989.

M Kiassiker der Neubesinnung sind auf katholische Seite: Franz Muliner, Traktat {iber die
Juden, Miinchen 1979; Clemens Thoma, Christliche Theologie des Judentums, Aschaffenburg
1978. Eine Etappe der Diskussion markiert: Papstliche Bibelkommission, Das Jiidische Volk
und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles
152), Bonn 2001.

"2 vgl. Folker Siegert, Argumentation bei Paulus, gezeigt an Romer 9-11 (WUNT 34), Tii-
bingen 1985.
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12.2 Die Argumentation das Paulus in Rém 9-11

a. In Rom 9,1-5 nennt Paulus das Problem: Wie kann es sein, dass die iibergroB3e
Mehrheit der Juden, zu denen Paulus gehort und von denen Jesus ,,dem Fleische nach*
abstammt, Jesus als Messias ablehnt? Und was folgt aus dieser Ablehnung fiir sie?
Paulus nimmt sich diese Frage zu Herzen. Er ist voller Angst um ihr Verderben und
will, wenn es denn notig wire, selbst fiir sie sein Heil opfern.

ROm 9,1-5 nennt im Zuge dessen die notae der Erwihlung Israels, die seine heilsge-
schichtliche Sendung und seinen Primat in der paulinischen Soteriologie begriinden.
Am Ende geht es also nicht nur um das Geschick Israels und die Heilsbedeutung Jesu,
sondern um die Gerechtigkeit Gottes angesichts des ,,Unglaubens* Israels.'"

b. In Rém 9,6-29 zeigt Paulus, dass die Glaubensverweigerung der meisten Israeliten
nicht im Widersprich zur Gerechtigkeit Gottes und zur Giiltigkeit seines Verheilungs-
wortes steht,
= weil es einen Unterschied zwischen der fleischlichen Abstammung und der geis-

tigen Erwahlung gibt, ohne den weder Erwéhlung noch Erldsung denkbar wéren

(R6m 9,6-13)

was Paulus mit Hilfe der Erzelternerzdhlungen der Genesis aus der Schrift ablei-

tet,

= und weil diese Unterscheidung nicht Willkiir Gottes ist,

was Paulus mit Hilfe der Exodusgeschichte,

sondern sein gutes Recht, das ihm Menschen nicht bestreiten kdnnen. (R6m

9,14-29),

was Paulus mit der Prophetie wiederum aus der Schrift ableitet;
Im Zuge dieses Passus stellt Paulus — nach Rém 3,5 erneut — die Theodizeefrage (R6m
9,14; vgl. 9,19). Denn man konnte denken, dass Gott selbst die Verantwortung fiir
Glaube und Unglaube triige, also nicht richten diirfe. Das aber ist ein Trugschluss, der
einen fatalen Fehler macht: die Rollen des Richters und des Angeklagten zu vertau-
schen. Gott, iiber den der Mensch richten wollte, wére nicht Gott.
Im ganzen arbeitet Paulus in Rom 9,6-29 die Logik der Erwéhlung Israels heraus: Gott
macht sich nicht von der Zeugungskraft abhidngig, sondern schafft seine eigenen Fak-
ten, aus reiner Gnade. Damit wird deutlich, weshalb iiberhaupt Erwéhlung geschehen
kann — dass aber Gott jederzeit die Mdglichkeit hat, die universale Heilslogik dieser
Erwéhlung zu entfalten.

13 Eine wichtige Spezialfrage lautet, ob in Rom 9,5 Jesus ,,Gott™ genannt wird; so Hans-
Christian Kammler, Die Pridikation Jesu als ,,Gott und die paulinische Christologie. Erwé-
gungen zur Exegese von Rom 9,5b, in: ZNW 94 (2003) 164-180. Allerdings wire die bei Pau-
lus singuldr. Die Alternative ist eine Interpretation als Formel, die auf den Vater zu beziehen
wire.
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c. In Rém 9,30 — 10,21 zeigt Paulus, dass die Predigt des Glaubens nicht im Wider-
spruch zur Gerechtigkeit Gottes steht, obwohl es mehr die Heiden als die Juden sind,
die glauben. Paulus variiert das Ausgangsproblem von Rém 9,1-5, indem er auf die die
bisherigen Darlegungen aufbaut und den Kern seiner bisher entwickelten Rechtferti-
gungsthese einbaut.
= In Rom 9,30ff. benennt er den paradoxen Zustand, dass die Heiden glauben, die
Juden aber nicht, und erkldrt ihn schriftgemiB mit dem Argernis, das der Ge-
kreuzigte bildet, und dem Glauben, an dem das Heil hingt.
= In R6m 10,1 wendet er sein Bekenntnis zur Selbstaufopferung aus Rom 9,3 ins
Positive: in die Bitte um die Erlosung Israels (von der Paulus im Glauben gewiss
ist, dass Gott sie erhort). Dass er bittet (und auf Erhorung hofft) begriindet er in
mehreren aufeinander folgenden Schritten.

0 Die Juden, die nicht an Jesus glauben, haben ,Eifer fiir Gott™“ (Rom
10,2). Es ist gerade ihre Leidenschaft fiir das Hauptgebot, die sie Jesus
Christus ablehnen ldsst — vermutlich denkt Paulus, aus zwei komple-
mentédren Griinden:

= wegen der AnstoBigkeit des Kreuzes, die er in 1Kor 1-2 betont
hat,

= wegen der unterstellten Verletzung des Monotheismus durch
die Erhohungschristologie (vgl. Phil 2.91f.).

0 Dass diesem Eifer fiir Gott die rechte Erkenntnis fehle (Rom 10,2) und
deshalb er deshalb nicht der Gerechtigkeit Gottes entspreche (ROm
10,), begriindet Paulus mit der Sicht auf Jesus, die er aber auf das
Verstiandnis des Gesetzes und der Schrift bezieht, weil er auf der aner-
kannt gemeinsamen Basis argumentieren will.

In R6m 10,4-17 will Paulus zeigen, dass und wie Christus, der Messi-
as, L Ziel“!"* des Gesetzes ist (Rom 10,4).
=  Nach Rom 10,5-8 ist es Mose selbst, der den Werken des Ge-
setzes das Wort des Glaubens gegeniiberstellt, das sich im
Christusbekenntnis konkretisiert (R6m 10,9)
= Nach Rom 10.10-13 ist es die Prophetie Israels, die das Heil
an das Bekenntnis des Kyrios und den Glauben kniipft.
= Nach Rém 10,14-17 ist es die Sendung der Apostel, die die
Voraussetzung dafiir schafft, dass geglaubt werden kann.'"

0 In Rom 10,18-21 arbeitet Paulus mit Mose und Jesaja heraus dass es
die Dialektik zwischen der Widerspenstigkeit des Gottesvolkes Israel
und der Offenbarung Gottes vor den Volkern in der Schrift selbst be-
zeugt gibt. Mithin ist die gegenwartige Paradoxie im Heilsplan Gottes
selbst angelegt.

% Meist wird iibersetzt: Ende. Das kann insofern richtig gemeint sein, als durch den Messi-
as die verurteilende Macht des Gesetzes ins Positive gekehrt wird., wéhrend es falsch wire, auf
die Ablosung des Alten Bundes durch den Neuen Bund, des Gesetzes durch das Evangelium zu
deuten, Aber bei der Ubersetzung mit ,,Ende* wird nicht deutlich, dass ja das Gesetz selbst, wie
Paulus es liest, den Messias bezeugt — und somit auf sein Kommen zielt.

"% Diese Verse habe eine groBe Bedeutung fiir die paulinische Apostolatstheologie, weil sie
zeigen, dass im Wort der Gesandten die Stimme Jesu Christi selbst ertont. Gleichzeitig entwi-
ckelt sie eine Theologie des Glaubens, der Horen und Verkiindigung voraussetzt. Das griechi-
sche Wort dxon in R6m 10,17 meint ein Wort, das zum Horen gesprochen wird und aus Ge-
horten Weitergesagt wird. Das kann man auf Lateinisch und Deutsch nicht s gut ausdriicken.
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d. in Rom 11 bringt Paulus den Gedanken auf einem verschlungenen Weg zum Ab-
schluss. Er geht in drei Schritten vor.

Zuerst argumentiert Paulus, in dem er das Ausgangsproblem zuspitzt (R6m
11,1): Miisste man etwa folgern, dass Gott, weil er gerecht ist und den Glauben
will, das Volk Israel verwirft, weil es mehrheitlich Jesus nicht als Christus
glaubt? Das sieht Paulus als Ding der Unmdglichkeit an. Warum, erklért er im
Rest des Kapitels in mehreren Schritten.

0 Ein erstes Argument entnimmt er der Geschichte Israels: Inmitten ei-

ner Masse, die sich von Gott abwendet, gibt es eine qualifizierte Min-
derheit, einen heiligen Rest, den Gott sich vorbehalten hat, die israeli-
tischen Traditionen am Leben zu erhalten (Rom 11,1-6). Paulus be-
ginnt bei sich selbst und geht bis zu Elija zuriick (1K6n 19).

Die hermeneutische Schwierigkeit besteht darin, dass Elija den
Baalskult kritisiert, Paulus aber eine Leidenschaft fiir den einen Gott,
die sich dem Christusglauben versperrt. Das eine muss vom anderen
klar unterschieden werden. Fiir Paulus wird die Differenz so klar ge-
wesen sein, dass er sie nicht eigens anspricht. Er will auf die Struktur-
verwandtschaft hinaus: Die Geschichte Israels kennt die Erfahrung,
dass nur wenige fiir das ganze Volk stehen. Der ,heilige Rest* schreibt
nicht eine massa damnata ab, sondern hilt das Licht der Erwéhlung
hoch.

Ein zweites Argument entnimmt er der Prophetie Israels: dass der Pro-
phet gesandt sei, das Volk zu verstocken (Rom 11,7-10). Dieses Motiv
findet sich oft, von Jes 6 ausgehend, nicht nur im Psalter, aus dem Pau-
lus zitiert, sondern auch in der Jesustradition (Mk 4,11ff.) und ande-
renorts im Neuen Testament (Apg 18).

Die hermeneutischen Probleme sind auch hier groB3, allerdings nicht
wegen der Bedeutungsverschiebung innerhalb der Bibel, sondern zwi-
schen der biblischen Theologie und heutiger Sprache: In der Bibel ist
,,Verstockung® kein moralischer Begriff, sondern ein soteriologischer:
Gott fiihrt in die Krise — nicht aus Willkiir, sondern um die Konse-
quenzen verfehlten Lebens zu zeigen. Allerdings bedeutet Versto-
ckung nicht Verwerfung; Verstockung ist immer befristet; es ist die
dunkle Kehrseite der Erlosung.

Ein drittes Argument gewinnt Paulus aus der Erfahrung der Mission.
(R6m 11, 11-16) Er adressiert es (Rom 11,13) an die Heiden(christen).
Der Erfolg der Mission bei den Heiden dient indirekt auch der Mission
unter den Juden, weil es deren Eifersucht erzeugt. Paulus sieht einer-
seits die Ablehnung durch die meisten Juden als Motivationsgrund fiir
die Heidenmission, andererseits die Missionserfolge unter den Heiden
als Grund fiir ein mogliches Umdenken der Juden.''®

"% In Vers 15 entsteht ein philologisches Problem von erheblichem theologischen Gewicht.
Beziehen sich d¢mopoAn, und mpdoAnuyig auf das Handeln der Israeliten oder das handeln Gottes.
Das ist nach dem Kontext nicht klar. Im einen wie im anderen Fall wire die ,,Absage* zeitlich
begrenzt, die ,,Annahme* hingegen die Negation der Negation.
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* Um Anschluss an dieses Argument zeichnet Paulus das Bild der Olbaumwurzel
und der herausgeschnittenen und eingepfropften Zweige (R6m 11,16-24) — wi-
der die Natur, aber entsprechend der Schopferkraft Gottes.

0 Dieses Bild ist an die Heidenchristen adressiert, die sich nicht rithmen
sollen.
0 Es ist insofern erklarungsbediirftig, als nicht von vornherein klar ist,
was der Olbaum mit seiner Wurzel und seinen Zweigen ins Bild setzt:
= das Israel der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft?'"’

das Israel der Erzeltern?''®

die Juden?'"

die Judenchristen?

Abraham und Jesus

Der weitere Kontext spricht fiir die Deutung auf das Gottesvolk Isra-
el. Allerdings denkt Paulus Israel nicht ohne den Messias, soi wie er
Jesus nicht ohne Israel denkt. Denn er denkt es ja als Volk der Ver-
heiBung. Wurzel und Stamm bilden eine Einheit. Die Zweige, die he-
rausgeschnitten werden, sind die nicht an Jesus glaubenden Juden; die
edlen Zweige, die am Baume bleiben, sind die Judenchristen; die wil-
den zweige, die eingepfropft werden, sind die Heidenchristen.

Das Bild ist an einer Stelle klar und hell: wo es die Heidenchristen radikal mit

Israel verbindet, also den Glauben an Jesus nicht von der Zugehorigkeit zum

Gottesvolk Israel trennt. Saft und Kraft hat die Kirche von ihrer Wurzel Israel,

und zwar durch Jesus, und zwar nicht nur, weil Jesus die Heiden Israel hinzu-

fiigt, sondern er dem Olbaum Israel Saft und Kraft gibt, und zwar, weil Gott Is-
rael so geschaffen hat. Das Bild vom Olbaum schaltet schon so jeden Antijuda-
ismus aus.

Das Bild ist aber auch schwierig, weil es die Juden, die nicht an Jesus glauben,

eben deshalb von der Wurzel des Olbaums abgetrennt sieht. Von ihnen geht

nicht nur keine Heilswirkung auf andere aus; sie sind auch ihrerseits durch ihren

Unglauben (wie Paulus ihn sieht) vom Lebenssaft der Verheilung abgeschnitten.

Das ist insofern konsequent, als Paulus die Verheilung christologisch denkt.

Allerdings kommt es Paulus darauf an, dass die Zweige, die natiirlich zum edlen

Olbaum gehéren, nicht herausgeschnitten werden, damit sie verdorren oder gar

verbrannt werden. Sue konnen vielmehr jederzeit reimplantiert werden. Das

steht in Gottes Macht. Dabei steht Paulus offenbar vor Augen, dass sich Juden,
die sich zuerst gegen Christus ausgesprochen haben, dann doch zu ihm bekehren

— wie er selbst ja ein Beispiel liefert.

Doch wird er zeigen, dass damit die Moglichkeiten Gottes nicht erschopft sind.

0120

17°So Franz MuBner, Die Kraft der Wurzel. Judentum — Jesus — Kirche, Freiburg - Basel -
Wien 1987, 153-159.

¥ 30 E. Lohse, Rém z.St.

%S0 Bernd Klappert, Traktat fiir Israel (R6m 9-11), Die paulinische Verhiltnisbestimmung
von Israel und Kirche als Kriterium neutestamentlicher Sachaussagen iiber die Juden, in: M.
Stohr (Hg.), Jidische Existenz und die Erneuerung der christlichen Theologie, Miinchen 1981,
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120.So Maria Neubrand — Theodor Seidl, ,,Eingepfropft in den edlen Olbaum* (R m 11,24).
Der Olbaum ist nicht Israel, in: Biblische Notizen 105 (2000) 61-76. Wurzel abr — stamm mes-
sias zweige juden und christen
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Thomas S6ding
Vorlesung im SS 2009
Der Romerbrief

= Der dritte Schritt ist eine prophetische Inspiration, an der Paulus die Romer teil-
haben ladsst: dem Geheimnis der Rettung Israels.

0 Paulus gewinnt es aus der Schrift: der Vision des Jesaja und Jeremia
vom kommenden Retter, dem Messias vom Zion, der die Gottlosigkeit
verwindet.

0 Dieses Schriftwort legt er aus, indem er seine Logik erhellt. Entschei-
dend ist die VerheiBungstreue Gottes. Da er Israel zu retten zugesagt
hat, wird er sein Versprechen auch halten. Seine Gnade reut ihn nicht.
Die einzige Frage lautet, wann und wie das geschieht. Diese Verhei-
Bungstreue fiihrt durch das Gericht zum Heil. Was bei allen Glauben-
den geschieht, wird auch an Israel geschehen.

Der Kernsatz lautet: ,,Ganz Israel wird gerettet werden®. Gemeint sind damit, da
vorher von dem ,,Teil* die Rede war, das den Glauben verweigert, alle Israeliten,
alle Juden.

0 Die Schriftworte, die Paulus miteinander kombiniert und dann exege-
siert, beziehen sich sauf die eschatologische Vollendung. Insofern
bleibt Paulus im vorgegebenen Rahmen — nur dass er erstens die
Christologie der alttestamentlichen Heilshoffnung jesuanisch konkreti-
siert sieht (was er in ROm 11 nicht mehr ausfiihrt, aber vorher zur Ge-
niige dargelegt hat) und die Rettung der Heiden im Kontext mit an-
spricht, die nicht im direkten Horizont der Schriftverse steht.

0 Paulus entwickelt — in den Spuren von Jer 31 — eine eschatologische
Bundestheologie. Der eine Bund vollendet sich eschatologisch. Von
der Vollendung her kann Paulus seine Gegenwart erschlieBen: Der
Bund bleibt bestehen, auch wenn Jesus als Messias nicht erkannt wird.

Der Retter kann fiir Paulus kein anderer sein als Jesus Christus. Dass er ,,vom
Zion“ kommt, entspricht alter jiidischer Messianologie
Der Zeitpunkt ist die Parusie, Das ergibt sich aus dem Motiv des Kommens. Das
aber bedeutet, dass kein innergeschichtlicher Vorgang gemeint ist, ein finaler
Missionserfolg der Kirche unter den Juden, sondern ein transhistorisches Ge-
schehen: die Einleitung der Heilsvollendung, in der es keine Rettung der Glau-
benden ohne eine Rettung Israels gibt.
Erklarungsbediirftig bleibt, wann und wie die ,,Fiille der Heiden eingeht™. Geht
man vom vorhergehenden Kontext aus, ist an die Gewinnung der Volker flir den
Glauben in der Kirche zu denken. Orientiert man sich am folgenden Kontext, ist
an die Volkerwallfahrt der Heiden zu denken'”', die allerdings nach den alttes-
tamentlichen Bezugstexten (Jes 2; Mi 4) der Sammlung Israels folgt.

= Paulius beendet seine Reflexion iiber die bleibende Erwéhlung, die zweitweise
Verstockung und die endgiiltige Rettung Israels mit einem Gebet, das die Weis-
heit Gottes rithmt. Hier tauchen viele Motive wieder auf, die in R6m 9-11 be-
gegnen, aber auch auf Rom 1-8 zuriickgreifen.

0 Gottes Heilsratschluss, sein Heilsplan, sein universaler Heilswille,

0 Gottes Uberlegenheit iiber allen menschlichen Erwigungen, das zur
paulinischen Antwort auf die Theodizeefrage gehort,

0 Gottes Schopferkraft, die seiner Erlosungskraft entspricht.

Paulus meditiert Gottes Weisheit im Wissen, dass es keine andere Mdoglichkeit
gibt, die Hoffnung auf Rechtfertigung und Rettung zu griinden als die alles Ver-
stehen iibersteigende Macht, Liebe und Weisheit Gottes.

121.5i Michael Theobald, Rom 11 303f.
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12.3 Die Ldsung

a. Rom 9-11 ist der wichtigste Text fiir eine christliche Theologie Israels. Er relativiert
die Aussagen im Ersten Thessalonicher- und Galaterbrief, weil er deren Motive auf-
nimmt und in einen groBeren Horizont stellt, den der Gerechtigkeit Gottes.

b. Rom 9-11 erschlieBt die substantielle Bedeutung Israels auf alle drei Zeitebenen:

Juden und Christen haben eine gemeinsame Vergangenheit in der Geschichte Is-
raels. Die Kirche beginnt nicht mit Jesus, sondern mit Abraham — so wie Israel
ohne den Sohn Gottes, der als Jesus von Nazareth in die Welt gesandt ist, dem
Fleische nach von Israel abstammend, gar nicht gedacht werden kann. Die Heili-
ge Schrift bleibt den Christen nicht das Dokument einer fremden Religion, son-
dern ist von Anfang an — auch — fiir sie gedacht, die sie ihrerseits als Gottes Wort
auslegen miissen, dass vor Christus laut geworden ist.

Juden und Christen haben eine gemeinsame Zukunft, weil Gottes Reich nicht
nur fiir diejenigen ist, die gegenwiértig glauben., sondern auch fiir alle, die er als
Israel erwihlt hat, iiberdies fir die die Fiille der Volker, die zum Zion zichen
werden.

Juden und Christen haben eine gemeinsame Gegenwart, die durch einen tiefen
Glaubensdissens gekennzeichnet ist, der an Jesus Christus aufbricht. Hier sieht
Paulus eine unauflosbare Dialektik zwischen dem Missionserfolg bei Heiden
und der Glaubensreserve bei Juden.

c. Rom 9-11 relativiert weder die Christologie noch die Ekklesiologie. Vielleicht ist es
gerade die entwickelte Christologie und Ekklesiologie, die die positive Israel-
Theologie ermdglicht. Damit werden MaBstibe gesetzt.
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