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1. Droht ein Kampf der Kulturen — Die Position von Samuel P. Huntington

A. Die Kernthesen
1. Samuel P. Huntington (geb. 1927-2008, Prof. in Harvard fiir internationale Politik) hat u. a. die weltweite

Ausbreitung der Demokratie analysiert und nach dem Zweiten Vatikanum von einer katholischen Demo-
kratisierung geschrieben.

2. Nach Ende des ,,Kalten Kriegs* bzw. des ,,Ost-West-Konflikts* ist ein neues Paradigma der Weltpolitik

erforderlich. ,,Paradigma‘ ist die Brille / Denkstruktur, mit der Probleme analysiert bzw. strukturiert
werden. Fiir Huntington ldsst sich die weltpolitische Lage nach 1990 bis auf weiteres als Konflikt von
Kulturen strukturieren. Dies schlieft nicht aus, dass nach 2050 andere Konfliktlinien dominieren werden.

3. Andere Paradigmen wie ,,Eine Welt“ haben sich als Illusion erwiesen, weil die UN nicht zur Weltregie-

rung geworden ist und keine harmonische / konfliktfreie Welt entstanden ist. Ein ,,Ende der Geschichte*
(Fukuyana) im Sinne eines Siegs von westlicher Demokratie und Marktwirtschaft ist verfehlt. Weitere al-
ternative Strukturmuster, Gegensatz zwischen Arm und Reich / Nord-Siid, sind unwahrscheinlich, weil
der arme Siiden zu schwach ist. Eine Riickkehr zu fast ausschlielich aus dem Westen stammenden poli-
tischen Ideologien (Marxismus, Faschismus etc.) ist unwahrscheinlich. Ebenso ist eine reine Welt der
Nationalstaaten (200) verfehlt, weil Staaten einer kulturellen Region (wie EU) eng kooperieren. Weiter-
hin ist nicht von volliger Unordnung oder Chaos (Verfall von Staaten, Fliichtlingsstrome, Verbreitung
von Massenvernichtungsmittel) auszugehen.

. In vielen nach 1990 aufgetretenen Konflikten zeigen sich kulturelle Elemente als zentral, indem z. B. Ju-

goslawien oder die Sowjetunion anhand seiner Kulturgrenzen, die wiederum religios fundiert sind, ausei-
nanderbrechen. Umgekehrt sind tiberlieferte Kulturen stirkere Bindungskrifte (Deutsche Einheit), die
auch bei einer ldngeren Trennung von Staaten wichtig bleiben.

. Es ist eine Illusion zu glauben, dass westliche Giiter (Coca Cola, Mc Donalds), westliche Medien (Hol-

lywood-Filme) und westliche Techniken (Autos, PC, Internet) zur Ubernahme der westliche Traditionen
und Werte fithren. Moden und Techniken éndern nicht grundlegend kulturelle Muster. Selbst wenn in
verschiedenen Kulturen Mord als Ubel gilt oder die Familie eine wichtige Institution darstellt, kann man
nicht von iibereinstimmenden Werten zwischen den Kulturen sprechen.

. Wichtige Kulturkreise, die meist bereits seit 1000 und mehr Jahren bestehen, und die wesentlich durch

Religion bestimmt sind, sind folgende: Es ist erstens das lateinische Christentum, dazu gehort Westeuro-
pa, Nordamerika, Australien, Neuseeland. Davon sind zweitens orthodoxe Lander um Russland abzu-
grenzen. Die Orthodoxie kennt weder die Aufkldrung noch die Trennung von Kirche und Staat wie der
Westen. Drittens bildet Lateinamerika einen weiteren Kulturkreis, weil hier in den aus Europa exportier-
ten Katholizismus indianische und afrikanische Elemente eingeflossen sind. Viertens ist der traditionell
von der Bevolkerungszahl grofte Kulturkreis der sinische (chinesische). Fiinftens hat sich der japanische
seit mehr als 1500 vom sinischen Raum abgegrenzt. Sechstens ist der hinduistische Raum (Indien) zu
nennen. Der siebte Kulturraum ist der islamische. Der achte, weniger eindeutig zu definierende Raum ist
der afrikanische, siidlich der Sahara. In den meisten dieser Kulturrdume gibt es Leitméchte, an denen sich
die Staaten des Kulturkreises orientieren.

. Die Kernthese von Huntington lautet, dass Staaten innerhalb von Kulturrdumen eher kooperieren (z. B.

EU), withrend Konflikte v. a. an den Grenzlinien/Bruchstellen der Kulturrdume auftreten. Allein dadurch,
dass sich keine Weltreligion abzeichnet, werden die Kulturrdume bestehen bleiben. Der Hohepunkt des
Christentums lag in den 90er Jahren, weil sich dieses nur durch Mission ausbreitet, wihrend sich der Is-
lam durch Bevolkerungswachstum und Mission ausbreitet und bald das Christentum iibertreffen wird.

. Die Bedeutung der Kultur fiir die Weltpolitik wird auch dadurch unterstrichen, dass seit Mitte der 70er

Jahre weltweit die Bedeutung der Religion deutlich zugenommen hat. Mit dem Verblassen des Kommu-
nismus ist in islamischen Léandern und im ehemaligen Ostblock die Religion wieder erstarkt. Religiose
Fithrer wie Johannes Paul II. in Polen konnen Regimewechsel herbeifiihren. Ahnliches gilt auch in isla-
mischen Lidndern, wie dem Iran (Ayatolla Khomenie). Die Riickkehr der Religion hdngt mit Urbanisie-
rung, Bevolkerungswachstum, Anstieg des Bildungssystems, sozialen und 6konomischen Wandlungspro-
zessen zusammen, die Identititskrisen auslosen. Diese Identitit wird in einem besonders starken Identi-
tatsmuster, ndmlich der Religion gesucht. Die Religion bietet Ordnung, ein Arbeitsethos, Hilfsbereit-
schaft und Solidaritit. Die Religion fasst bei jungen Menschen FuB, insofern die Enkelin Schleier trigt,
hingegen Mutter und Gromutter unverschleiert waren.
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9. Grundelemente der westlichen Kultur beruhen auf der Ubernahme von Elementen der griechischen und
lateinischen Antike durch das Christentum. Die Konflikte zwischen Papst und Kaiser, spiter auch die
Trennung von Katholizismus und Protestantismus fithren zur Trennung von Religion und Politik, hinge-
gen sind in China und Japan die Kaiser Gott. In der Orthodoxie gibt es ein Biindnis von Religion und Po-
litik, ebenso wie im Islam. Weitere zentrale Werte des Westens sind Reprisentativorgane (Stindever-
sammlungen, Parlamente), die Rechtsstaatlichkeit seit der Magna Charta (1215), der Pluralismus und der
Individualismus.

10. AuBerwestliche Korrekturen konnten sich modernisieren, ohne sich zu verwestlichen. Versuche sich
zugleich zu modernisieren und zu verwestlichen, sind problematisch (Kemalismus in der Tirkei). In
Asien gibt es eine Modernisierung ohne Verwestlichung, hingegen in Afrika eher eine Verwestlichung
ohne Modernisierung. Es gibt daher keine zwangsldufige Entwicklung. Mit zunehmender Modernisie-
rung kann das Selbstbewusstsein von auflerwestlichen Kulturen wie China wachsen.

11. Ein interessantes Phidnomen in einigen asiatischen Lindern (Siidkorea, Taiwan) ist die Ausbreitung des
Christentums unter der gebildeten stidtischen Bevolkerung. Dabei sind die Christen Triger der Demo-
kratiebewegung in diesen Landern gewesen.

12. Kernthese Huntingtons ist, dass der Westen, der seit 1500 die Welt dominiert hat, an Einfluss verlieren
wird. Die iiberragende Stellung der USA, die nach 1990 als einzige verbleibende Weltmacht erschien,
wird schnell unterminiert. China, Indien u. a. werden schnell aufsteigen.

13. Es gibt ,,zerrissene Staaten®, die sich wie Russland, die Tiirkei und Mexiko nicht klar zwischen ihrem
traditionellen Kulturkreis und der Zugehdorigkeit zum Westen entscheiden konnen. So gibt es seit Peter
dem Groflen in Russland den Konflikt zwischen Westlern und Slawophilen, in der Tiirkei seit 1920 den
Kemalismus, der die Tiirkei zum Westen orientieren will. Mexiko ist der NAFTA beigetreten und orien-
tiert sich an den USA. Diese Tendenzen sind mit heftigen internen Konflikten verbunden.

14. Besondere Konflikte konnen jeweils an den Bruchlinien der Kulturen erfolgen, z. B. in Staaten, in denen
mehrere Kulturen aufeinander prallen (ehemaliges Jugoslawien, Nigeria, Russland). Diese Konflikte sind
besonders gravierend, weil jeweilige Konfliktparteien durch kulturell ihnen nahestehende Linder direkte
(sekundire) oder indirekte (tertidire) Unterstiitzung erhalten. Dieses externe Eingreifen kann einen Kon-
flikt anheizen, verschirfen und zur Konfliktausdehnung fiithren. Es kann aber auch zur Folge haben, dass
sekundére und tertidire Konfliktparteien die primidren Parteien zum Waffenstillstand und zu Kompromis-
sen zwingen. Ein solcher Kompromiss ist bei kulturellen Konflikten besonders schwierig, weil es sich
um ,Null-Summen-Konflikte* handelt. Was der eine gewinnt, verliert der andere. Bei Positiv-
Konstellationen ist es hingegen moglich, alle besser zu stellen und durch die Teilhabe aller an Gewinnen
alle zufrieden zu stellen.

15. Ein Beispiel fiir einen Krieg zwischen Kulturen ist der Krieg zw. der Sowjetunion und Afghanistan (seit
1980), ebenso der 1. Golfkrieg nach der Eroberung Kuwaits durch den Irak. Dabei hatte die USA durch
islamische Verbiindete darauf Wert gelegt, den Krieg nicht als solchen erscheinen zu lassen. (Sowohl der
Anschlag am 11.9.2001 als auch der Angriff der USA auf den Irak unterstreichen Huntingtons Thesen).

16. Nicht alle Konfliktlagen zwischen den Kulturen sind gleichermaflen problematisch. Aus der Sicht des
Westens sind Afrika und vielleicht auch Lateinamerika zu schwach, um den Westen herauszufordern.
Der Westen kann aber mit islamischen Lindern in Konflikt geraten. Ebenso ist ein Konflikt mit China
denkbar. Durch seine 6konomische Entwicklung kann China an militéirischer Stirke gewinnen und eine
Vorherrschaft im asiatischen Raum anstreben. China hat Grenzkriege mit Russland, Indien und Vietnam
in den letzten Jahrzehnten gefiihrt. Dies sind die wahrscheinlichen Konfliktlinien.

17. Der Westen muss akzeptieren, dass eine multikulturelle Welt sich entwickeln wird und sein Einfluss ab-
nimmt. Ein Versuch, westliche Werte und Interessen mit politischer und militdrischer Macht durchzuset-
zen, ist verfehlt. (Daher lehnte 2003 Huntington das Eingreifen im Irak ab).

18. Besonders konfliktiv ist der Islam, der Mitte der 90er Jahre in fast der Hilfte der bewaffneten Konflikte
involviert war. Der Islam ist deshalb konfliktiv, weil es keine Trennung von Religion und Politik gibt.
Weiterhin haben islamische Linder ein hohes Bevolkerungswachstum und viele Jugendliche ohne Be-
schiftigung. Gerade unter besser ausgebildeten Jugendlichen hat der Fundamentalismus Platz gegriffen.
Im Islam ist der Staat relativ unwichtig im Vergleich zur Sippe und zur Religion. Durch die immer grofe-
re Pilgerschaft nach Mekka, den internationalen Austausch von Studierenden und moderne Medien
wichst das Zusammengehorigkeitsgefiihl.
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19. Weiterhin fehlt auf der Staatsebene des Islam ein Zentralstaat (wie die USA fiir den Westen, Russland
fiir die Orthodoxie, China fiir die sinische Kultur), der Einfluss ausiiben und ggf. auch maBigend wirken
konnte.

20. Konflikte des Islam zu anderen Kulturen gibt es erstens zwischen Islam und dem Westen im Mittelmeer-
raum, im Nahen Osten, auf den Philippinen, in Indonesien, mit Israel als Teil des Westens. Zweitens gibt
es Konflikte zwischen dem Islam und Christen sowie angestammten Religionen in Afrika (Sudan, Nige-
ria, Athiopien—Somalia). Drittens gibt es Konflikte zwischen Islam und Orthodoxie (Tschetschenien,
Kaukasus). Viertens gibt es Spannungen mit dem Hinduismus (Moslems in Indien; Indien — Pakistan).
Fiinftens gibt es Konflikte zwischen den Moslems in China und der Zentralregierung.

21. Der zweite grofie Konfliktherd der Weltpolitik konnte Asien sein, weil hier sechs Kulturrdume aufeinan-
derstoBen, ndmlich der hinduistische, der japanische, der chinesische, der islamische, der orthodoxe und
der westlich-christliche (Philippinen / Australien).

22. Technologische Riickstindigkeit, 6konomische Probleme, ein Gefiihl der Demiitigung durch andere Kul-
turen, das Erstarken eines religiosen Fundamentalismus, bessere konomische Ressourcen durch Olreich-
tum, korrupte und repressive vom Westen unterstiitzte Regime konnen interne wie externe Konflikte ver-
schirfen.

23. Zentrale Konfliktfelder der Weltpolitik konnen die Verbreitung von Massenvernichtungsmitteln bzw.
Versuche, den Erwerb dieser Mittel zu verhindern, sein. Weiterhin konnen dies die Verbreitung von De-
mokratie und Menschenrechten sowie Migrationstrome sein. Wanderungsbewegungen haben auf Kon-
flikte groBe Auswirkungen, weil jeweils Migrantengruppen sich fiir ihre Heimat als Lobby und Finanzier
stark machen, z. B. haben kroatische Priester in Deutschland fiir Waffen kollektiert, sind Kroaten aus
Deutschland am Wochenende bzw. in den Ferien zum Kampfen in die Heimat gefahren und haben die
hiesige politische Meinung beeinflusst. So werden Konflikte der Heimat der Migranten ins Migrations-
land getragen.

24. Hungtington wiirde die Grenze der EU beim lateinischen Christentum ziehen. Schon der Beitritt Grie-
chenlands war problematisch. Die Ausweitung auf weitere orthodoxe Linder wie Ruminien, Bulgarien,
Zypern ist verfehlt. Noch problematischer ist ein Beitritt der Tiirkei.

B. Zwei mogliche weltpolitische Szenarien:

1. In jedem Kulturraum gibt es eine anerkannte Fithrungsmacht, die iiber Kernwaffen verfiigt, Autoritit in
ihrem Kulturkreis hat. Diese Zentralstaaten jedes Kulturkreises werden in die weltweiten Institutionen
mit einbezogen (UN-Sicherheitsrat). Sie sorgen innerhalb ihres Kulturkreises fiir ,,Ordnung* oder ,,Stabi-
litdt“. Die Zentralmichte vermitteln an der Peripherie bei interkulturellen Konflikten und erzwingen M-
Bigung und Kompromissbereitschaft. Es konnte sich dann eine multipolare Welt ergeben, in der zwar der
Westen an Einfluss verloren hat, die aber einigermalien stabil ist.

2. Im Extremfall kommt es zu weitreichenden Konflikten, in denen sich aus dem Konflikt zweier Kulturen
weitere Kulturen als Biindnispartner anschliefen, etwa einem Biindnis des Westens mit Russland und In-
dien gegen China. Dieses sucht sich wiederum in islamischen Lindern Bundesgenossen. Dann wire ein
Weltkrieg nicht zu umgehen.

C. Huntington und das Weltethos:

Der Westen soll auf seinen Universalismus verzichten und ein Multikulturalismus anerkennen. Jede Kultur
ist im Sinne des Kommunitaristen Michael Walzer ,,dicht*. Daneben kann es eine kulturiibergreifende Mi-
nimalmoral geben. Ein Dialog der Kulturen kann den Weltfrieden sicherer machen.

D. Die Kritik an Huntington betrifft folgende Punkte:

1. Aktuelle Kriege und Biirgerkriege betreffen nicht in erster Linie Konflikte zwischen Religionsgemein-
schaften. So kidmpfen z. B. in Dafur Moslems gegeneinander. In Spanien (Baskenland) bekdmpfen sich
Katholiken.

2. Im Gegensatz zu Huntington gibt es auch kulturiibergreifende politische Allianzen und kulturinterne
Spannungen, z. B. Ablehnung des Irakkrieges durch Deutschland, Frankreich etc.

3. Selbst dort, wo der religiése Faktor in Konflikten eine Rolle spielt, sind vielfach religiose Faktoren nicht
die origindre Konfliktursache, sondern politische, soziale und 6konomische Konflikte.

4. Dort, wo religiose Faktoren im tatsidchlichen Konfliktverlauf eine wichtige Rolle spielen, sind diese viel-
fach von Eliten instrumentalisiert worden.
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. Die Einbeziehung religioser Faktoren in Konflikte hat aber eine konfliktverschirfende Wirkung, weil es
sich bei Religion um letzte Identititen der Menschen handelt. Auch werden von Religionsgemeinschaften
die Kriegstoten als ,,Martyrer®, ,,Helden* etc. verehrt. Damit wird die Kompromissfindung, die in politi-
schen, sozialen und 6konomischen Konflikten denkbar ist, erschwert, wenn ein Konflikt als Auseinan-
dersetzung um ,,letzte Wahrheiten* hochstilisiert wird. Auch bringt die lange Existenz der Grofreligio-
nen die Gefahr mit sich, jahrhundertelange oder gar jahrtausendalte Konflikte zu aktualisieren (Westen
als Kreuzfahrer), Schlacht auf dem Amselfeld (Tiirken gegen Serben).

. Die Perspektive muss sein, dass andere Religionsgemeinschaften auch die Konflikte selbst austragen, die
mit Modernisierungs- und Demokratisierungsprozessen verbunden sind, etwa eine Trennung von Religi-
on und Politik durchzusetzen.

. Die Position von Amartya Sen, Die Identititsfalle (2007)

. Der gebiirtige Inder Amartya Sen (1932) ist Prof. in Harvard und Cambridge fiir Okonomie. Er arbeitet
auch auf dem Grenzgebiet von Ethik / Philosophie und Okonomik. 1998 erhielt er den Okonomienobel-
preis. Bekannt ist er fiir seine Studien iiber die ,,Missing Woman* (Geschlechterrelation in Indien und
China, wo auf 100 Jungen nur 70 Midchen kommen <diese werden abgetrieben, getotet, vernachlis-
sigt>). Bekannt ist er auch fiir seine Studien iiber ,,Okonomie fiir den Menschen* (2000), in denen er
Entwicklung als Erweiterung von Freiheiten kennzeichnet.

. Sen kennzeichnet seine eigne Identitit wie folgt: ,,als Asiaten, Biirger Indiens, Bengalen mit bangladeshi-
schen Vorfahren, Einwohner der Vereinigten Staaten oder Englands, Okonomen, Dilettanten auf philo-
sophischem Gebiet, Autor, Sanskritisten <Sprachgruppe J.W.>, entschiedenen Anhinger des Laizismus
und der Demokratie, Mann, Feministen, Heterosexuellen, Verfechter der Rechte von Lesben und Schwu-
len, Menschen mit areligiosem Lebensstil und hinduistischer Vorgeschichte, Nicht-Bramahne und Un-
gldubigen, was das Leben nach dem Tode (und, falls es jemand interessiert, auch ein "Leben vor der Ge-
burt”).” (S. 33f.) angeht.

. Ausgangspunkt von Sens Uberlegungen ist es, dass jeder Mensch eine Vielzahl von Identititen hat, und
die Hervorhebung der religios-kulturellen Identitit alle anderen verdecken kann. Die Betonung einer I-
dentitit stellt eine falsche Verkiirzung dar. Viele Grausamkeiten beruhen auf der Illusion einer einzigen
Identitit. Das eine Menschsein diirfe nicht durch die Zuschreibung einer Identitit in Frage gestellt wer-
den. Menschen diirfen sich nicht gegenseitig auf eine Kategorie reduzieren. Ebenso diirfe ein Reduktio-
nismus in den Wissenschaften dem nicht Vorschub leisten.

. In den neueren sozialwissenschaftlichen Diskussionen (Soziales Kapital) und Ansitzen der Sozialphilo-
sophie (Kommunitarismus) wird die Bedeutung sozialer Gruppen, Gruppenzugehorigkeiten und kollekti-
ver Identitdten betont. Dies ist aber immer mit Abgrenzungen verbunden, weil eine Identitét als vorherr-
schend erklirt wird. Sen betont, dass die Zugehorigkeit zu einer Gruppe nicht angeboren ist, sondern auf
einer freien Entscheidung basiert und Menschen zu entscheiden haben, welcher Identitit sie Vorrang ein-
rdumen. Die freie Entscheidung findet immer in Grenzen statt, genauso wie konomische Entscheidun-
gen innerhalb eines verfiigbaren Budgets.

. Bei den Identititen stellt sich die Frage, welche Identitit sich Menschen selbst zuschreiben und welche
Identitdt ihnen andere zuschreiben. Sen will, dass Identitidten und Priorititen bei der Loyalitit, die aus
verschiedenen Identititen erwachsen, nach MafBstiben der Vernunft frei gewihlt werden. Traditionelle
Identititen miissten kritisch hinterfragt werden (z. B. Rolle der Frau).

. Sen kritisiert an Huntington, dass dieser zu leicht von einer Vielzahl von Identititen wie Nation, Beruf,
Klasse (reich, arm), politische Uberzeugung etc. diese auf Religion / Kultur reduziert. Selbst wenn man
nicht einen ,,Kampf der Kulturen* im Blick hat, kann ein ,,Dialog der Religionen / Kulturen* (Kiing) e-
benso ein Reduktionismus sein. Man diirfe auch nicht dem islamischen Fundamentalismus folgen und
akzeptieren, was dieser als Islam definiert. Vielmehr gibt es einen Pluralismus der Muslime und ver-
schiedene Vorstellungen. Die Suche des Westens nach ,,geméBigten Moslems® ist verfehlt, weil ein Mos-
lem zutiefst religios, aber politisch tolerant sein und nicht nur politisch extrem sein kann.

. Sen weist darauf hin, dass Menschen nicht einfach ,,gleich® seien, sondern in vieler Hinsicht unterschied-
lich. Die Vielzahl der Identititen fiihrt aber zu vielfiltigen Uberschneidungen und stellt Gemeinsamkei-
ten von Menschen dar, die sich in anderer Hinsicht unterscheiden. Erforderlich ist, die ,,Illusion einer
einzigen Identitit“ zu iiberwinden. Ein Problem moderner Sozialwissenschaften (z. B. Okonomie) ist es,
ganz von Identitdten abzusehen.
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. Bei verschiedenen Identitdten kann es sich um kontrastierende und nichtkontrastierende handeln (z. B.

Katholik, Mitglied sozialistischer Gewerkschaften). Es konnen sich Loyalititskonflikte ergeben.

. Sen lehnt kommunitaristische Vorstellungen ab, nach denen Menschen immer schon in einen kulturellen

Kontext hineingeboren sind und ihre Werte und Vernunftreflexion durch diesen Kontext bestimmt wer-
den. Sen betont aber, dass Menschen diese Werte kritisch reflektieren und sich von ihnen distanzieren
konnen (Unterdriickung der Frau). Kultur und Uberlieferung beeinflussen zwar, aber determinieren nicht.

10. Neben dem Reduktionismus der menschlichen Identitit auf das eine Merkmal Religion bzw. Kultur ig-

noriert diese Einteilung, dass eine Kultur in sich vielfiltig und plural ist. So sei Indien nicht ,hinduis-
tisch®, sondern habe die drittgrote Anzahl der Muslime (145 Mill.) in der Welt, weiterhin seit Jahrhun-
derten viele Sihks, Juden und Christen. Trotz 80% Hindus ist der Priasident Moslem, der Premierminister
Sihk, die Fithrerin der groften Partei Christin. Nur ein Viertel der Hindus wihlt radikale Hindu-Parteien.

11. Sen weist die Uberlegenheit des Westens im Kontext von Demokratie, Menschenrechten und Toleranz

zuriick und verweist auf Inquisition, Ketzerverfolgung und religiose Biirgerkriege. Andererseits gab es in
anderen Kulturkreisen bereits tolerante Herrscher und demokratische Ansiitze.

12. Sen betont, dass es in allen Kulturkreisen tolerante und intolerante Personen, Pazifisten wie Bellizisten

gibt. Er warnt davor, dass man im Umgang mit Religionsgemeinschaften vor allem auf deren religitse
Fiihrer zugeht und mit diesen spricht. Vielfach konnen religiose Fiihrer nicht fiir ihre ,,Herden* sprechen,
vor allem wenn es sich um nichtreligiose (politische) Fragen handelt. Es kommt zu einer verfehlten Be-
starkung von religiosen Werten, statt nichtreligose Identitédten zu stidrken (so ist jeder Staatsbiirger, ob
Christ, Moslem oder Ungldubiger). Es ist verfehlt, religiose Fiihrer des Islams zu gewinnen, damit diese
den Terrorismus ablehnen. Damit wertet man diese auf und spielt damit religios motivierten Terroristen
in die Hénde. Stattdessen miisse die demokratische Zivilgesellschaft gestéirkt werden.

13. Sen betont, dass Kultur fiir Wirtschaft, Politik und Gesellschaft wichtig ist, was zumindest einige Oko-

nomen vernachlissigt haben. Andererseits ist Kultur aber auch wandelbar. So kann z. B. durch ein uni-
verselles Bildungswesen, das Japan nach 1870 eingefiihrt hat und das bis 1910 zum Ende des Analphabe-
tismus fithrte, ein tiefgreifender Wandlungsprozess eingefithrt werden. Fiir Gesellschaften ist die kultu-
relle Freiheit wesentlich. Kulturelle Vielfalt ist nur sinnvoll, wenn sie auf kultureller Freiheit, nicht auf
Zwang beruht, z. B. indem Médchen aus Einwandererfamilien von den ménnlichen Familienangehorigen
kontrolliert werden. Es muss die Freiheit bestehen, die Kulturen, in die man hineingeboren wird, frei an-
zunehmen, oder aber sich anderen zuzuwenden. Kulturelle Vielfalt hat einen Eigenwert (Ideologie des
Multikulturalismus). Sen lehnt Konfessionsschulen ab, weil man damit nicht andere Kulturen und Men-
schen aus anderen Kulturen kennenlernt.

14. Sen fiihrt die aktuellen wirtschaftlichen und sozialen Notlagen nicht auf die Globalisierung zuriick, son-

dern auf interne Mingel in den armen Lindern. Die Globalisierung des ,,Wissens® verdient laut Sen
hochste Anerkennung. Friiher hat der ,,Westen von kulturellen Techniken der Chinesen, Araber, Mos-
lems profitiert (Buchdruckkunst, Mathematik). Es ist eine gegenseitige Bereicherung. Sie ist keine ,,Ver-
westlichung®. Die Vorenthaltung westlicher Technik wird den Armen nichts nutzen. Die am wirtschaftli-
chen Austausch beteiligten Armen werden weniger arm. Aber die Kooperationsgewinne kénnen zu Guns-
ten der Armen besser verteilt werden. Darauf kann durch globale wie nationale Rahmenbedingungen Ein-
fluss genommen werden. Sen fordert besseren Marktzugang fiir arme Linder, eine Losung des Schulden-
problems, eine Anderung der Patentrechte fiir Medikamente und eine bessere medizinische Forschung fiir
Krankheiten der Dritt-Welt-Léinder sowie die Kontrolle des Waffenhandels. Mehr Gerechtigkeit kann da-
zu beitragen, dass die Rekrutierung von Terroristen (Selbstmordattentitern) schwer wird und die still-
schweigende Duldung und gar Sympathien fiir Terroristen unterbleiben. Die Globalisierungskritik ist
Ausdruck einer globalen Ethik und Bedingung fiir bessere institutionelle Verhéltnisse.

15. In westlichen Gesellschaften (wie Grofibritannien) gibt es das Problem von Multikulturalismus (Interak-

tion der Kulturen) und pluralem Monokulturalismus (Trennung, Isolation, Parallelwelten). Beispiel: Tiir-
kin — Deutscher Freund. Sen: Vorrang individueller Freiheit, kein kultureller Konservatismus. Es gibt
auch das Recht des Einzelnen, bestimmten Identitdten Vorrang vor anderen einzurdumen. Einwanderer
sollen sich nicht iiber ihre religiosen Fiihrer, sondern iiber zivilgesellschaftliche Organisationen mit ande-
ren am gesellschaftlichen Dialog beteiligen.

Anfragen an Sen:
1. Ist Religion nicht fiir die iiberwiegende Anzahl der Menschen die zentrale Identitdt? Wofiir sterben sie

sonst noch (Miirtyrer)?
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2. Sen erwihnt den Katholizismus iiberhaupt nicht. Er proklamiert einen Gegensatz zwischen Vernunft und
Religion, den Katholiken so nicht akzeptieren.
3. Sind seine Uberlegungen nicht zu stark von seiner eigenen Lebenswelt (gebildeter Inder mit westlicher
Karriere) bestimmt?

3. Die Weltreligionen zwischen Gewaltverzicht und Gewaltbereitschaft

1. Vorwurf an die monotheistischen Religionen, Gewalt zu fordern. Fordern Religionen Gewaltbereit-
schaft? Oder spielt bei ihnen das Friedensmotiv eine zentrale Rolle? Sind sie ambivalent, indem sie an
einem Ort oder zu einer Zeit Frieden fordern, an anderen Orten zu anderen Zeiten aber Gewalt?

2. Gewalttitigkeit der Religionen nach auflen wie nach innen gegen Abweichler. Monotheismus ist gewalt-
titiger als Polytheismus. Dem starken Wahrheitsanspruch der monotheistischen Weltreligionen ist Ge-
waltbereitschaft inhdrent.

3. Das Alte Testament kennt gewalttitige Gottesbilder in religiosen Kontexten bzw. gottlich legitimierte
Gewalttaten (Zenger). Die Bibel stellt sich der faktischen Gewalt im gesellschaftlichen Leben. Wegen
der massiven Realitidt von Gewalt nimmt sie in der Bibel einen so breiten Raum ein. Gewalt wird am Be-
ginn der Bibel (Kain, Abel) verworfen. Gott ertrigt mit ,,GroBziigigkeit* die Gewalttaten seiner Kinder,
vergibt Gewalttaten und proklamiert und lebt selbst Wege des Gewaltverzichts.

4. Im AT gibt es etwa im Jesaja-Buch eine Utopie von Frieden und Gewaltlosigkeit (wenn der Wolf bei
dem Lamm zu Gast ist Jes 11,6). Ggf. gibt es einen Wandel vom partikularen, vorexilischen Kriegsgott
zum nachexilischen, universalen Friedensgott (Ps 46). Der biblische Gott ist ein Gott der Toleranz, nicht
der Gewalttitigkeit.

5. Das Christentum iibernimmt den Monotheismus vom Judentum. Bis zum 4. Jh. gab es eine friedliche
Ausbreitung. Auch im Neuplatonismus gab es in der Spitantike einen Monotheismus. Die Gewaltanwen-
dung von Christen ab dem 4. Jahrhundert richtet sich auf innerchristliche Konflikte: Arianer, Donatisten.
Eine Hinrichtung (Todesstrafe) ist fiir das 1. Jahrtausend eindeutig tiberliefert. Eine neue Form von Ge-
walt, ndmlich Kdmpfe zwischen Anhéngern einer Religion, kam in die Welt. Augustinus legitimiert diese
Gewalt ausdriicklich biblisch. Im 6. Jahrhundert gibt es auch Zwangsmissionierung von Heiden. Ande-
rerseits wurden die heidnischen Kulte bereits seit 395 unterdriickt.

6. Der Wahrheitsanspruch des christlichen Monotheismus fiithrt zum innerchristlichen Kampf um religiose
Wahrheiten. Christen haben Schwierigkeiten mit religioser Vielfalt. Eine Bekehrung zum Christentum
fihrte zur radikalen Abgrenzung zum vorherigen Leben. Eine Vielfalt im eigenen Raum konnte bereits
die Alte Kirche faktisch nicht akzeptieren. Bereits in der Antike wird von Origenes die eschatologische
Einigung der Volker unter einem Herrn gefordert. Kritik an herrschenden Verhiltnissen ist in der jii-
disch-christlichen Tradition angelegt (Prophetie). Die Rede von einem Gott widerstreitet staatlichen To-
talitdtsanspriichen.

Hinduismus / Buddhismus:

Ein aktueller hinduistisch-buddhistischer Konflikt fand zwischen 1983-2009 in Sri Lanka (Tamilenkonflikt)

mit 80-100.000 Toten statt. Es gibt in Deutschland 60.000 tamilische Fliichtlinge. Tamilische Kiampfer wa-

ren die ersten Selbstmordattentiter (nicht Muslime). Buddhisten gelten hinduistische Tamilen als aggressiv,
in Deutschland gelten sie als friedfertig, anpassungswillig, integrativ. Laut Ghandi sind Hindus gewaltlos,
wihrend heute aggressive Hindus in Indien Moscheen zerstéren. Nun gilt der Dalai Lama (Buddhist) als

Ausdruck der Gewaltlosigkeit. Dieses Bild war ein européisches Wunschbild nach friedfertigen und toleran-

ten Religionen (als européische Selbstkorrektur). Europa suchte ein einseitiges Bild asiatischer Religionen.

Es wurde von Reformern (Ghandi, Dalia Lama) iibernommen. Ahimsa (Gewaltlosigkeit, ethisches Leben,

Vegetarismus) fiir asketische Monchskaste, Kriegerkasten haben Pflicht, zu kimpfen. Verfehlt sind sowohl

das Klischee des friedvollen Buddhismus und Hinduismus als auch das Gegenklischee eines gewalttitigen

Gesichts. Es gibt weder Hinduismus noch Buddhismus, sondern viele regionale, historische Auspridgungen.

1. Verschiedene Richtungen bekdmpfen sich als Sekten, Ketzer, Héretiker und kimpfen um die reine Lehre.
Es gibt kein friedvolles Nebeneinanderleben, keinen toleranten religiosen Pluralismus.

2. Ein toleranter Hinduismus geht davon aus, dass die eine Wahrheit sich in den vielen verehrten Gottern
wiederfindet (Shiva, Vishnu). Hier gibt es eine Akzeptanz verschiedener Wege. Die Anerkennung von
Gottern kann sich sogar auf fremde Religionen beziehen (Allah). Es gibt eine integrative Tendenz, andere
Gotter oder lokale Gottheiten zu integrieren statt sich von ihnen abzugrenzen.
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3. In der Hindu-Tradition gibt es eine enge Verbindung zwischen Tempel und Konig, einer politischen For-
derung der Religion mit dem Zwecke der Stabilisierung politischer Macht.

4. Im Hinduismus sind eher Riten und Verhaltensweisen (Orthopraxie) als feste Glaubensregeln (Orthodo-
xie) wichtig. Es gibt kein religioses Lehramt. Grofle Religionskriege hat es nicht gegeben (in vorkolonia-
ler Zeit).

5. Der Dalia Lama hat sich durch Besuch am Grab Ghandis fiir Gewaltlosigkeit entschieden, sein Vorgin-
ger war bereit, Tibet mit Gewalt gegen Chinesen zu verteidigen. Die Haltung des Dalia Lama konnte
auch etwas mit den politischen Machtverhiltnissen zu tun haben. Buddha selbst hatte keine Anweisungen
gegeben, wie man sich im Fall eines Krieges verhalten soll oder ob ein Verteidigungskrieg gerecht ist.
Trotz Berufung auf einen Stifter gibt es im Buddhismus keine einheitliche Tradition, sondern vielfiltige
regionale Auspriagungen. Der Buddhismus kennt im Unterschied zum Hinduismus eine explizite Mission.
Buddhistische Monche in Ceylon (heute Sri Lanka) waren Konigsmacher, Konigsberater und nahmen auf
die Politik Einfluss, es gibt also keine reine ,,Weltfliichtigkeit*.

6. Gegen Christentum, Kolonialismus und als Reaktion auf Modernisierungsprozesse entstand in Sri Lanka
ein ethnonationalistischer Buddhismus. Es gibt eine Verquickung von Politik, Wirtschaft und Religion.
Fiir das nationale Selbstbewusstsein wird die Geschichte, die bis zum 3. Jh. vor Christus zuriickgeht, be-
tont. Die privilegierten Monche erhielten GroBgrundbesitz und wurden Feudalherrn (9.-12 Jh.). Diese
Struktur blieb bis zur britischen Kolonialherrschaft seit 1815 erhalten. In der Zeit der Kolonialherrschaft
verloren Monche ihre Macht. Hinduistische Tamilen und Katholiken iibernahmen die neuen Arbeitsplit-
ze in Verwaltung und Wirtschaft. Die urbane Elite 16ste sich vom Monchtum. Nach Ende der Kolonial-
herrschaft 1947 versuchten die Monche, gesellschaftlichen Einfluss wieder zu gewinnen. Sie wollten Sri
Lanka wieder zu einem rein buddhistischen Staat machen und setzten 1956 gegen friedliche Proteste der
Tamilen Gewalt ein. (74% Singalesen, 18% Tamilien — bereits seit mehr 1.000 Jahren Zuwanderung).

7. Feindbilder gegen Tamilien gibt es seit dem Mittelalter. Die Polemik verstirkt sich fortlaufend. Kriegs-
ziige gegen Tamilien im 2 Jh. v. Chr. werden gerithmt. Darauf berufen sich Politiker um 1970. T6tung
von Tamilien ist wie Totung von Vieh. Wihrend die Tamilien sich von 1956-1970 gewaltlos wehrten,
nahm die singalesisch-buddhistische Repression zu. Seit 1970 gab es gewaltsamen Widerstand. Gemé-
Bigte Gruppen wurden zuriickgedringt, weil alle Kompromisse abgelehnt wurden. Die Tamilienorganisa-
tion umfasst Hindus, Katholiken und Moslems. Diese berufen sich nicht ausdriicklich auf Religion.

8. Das Beispiel von Hinduismus und Buddhismus zeigt, dass Religion gerade in Kriegen die Bedeutung ha-
ben kann, Sinn tiber den Tod hinaus zu geben. Religion ist ein starker ideologischer Verstéirker von Kon-
flikten. Religion ist nicht die alleinige, hdufigste oder gravierendste Konfliktursache. Viele Konflikte ha-
ben politische und 6konomische Konfliktursachen. Konfliktverstirker sind Intellektuelle, meistens religi-
0s Gebildete, die durch religiose Legitimation Religion in ihren Dienst stellen.

Islam: Toleranz und Gewalt im Islam

1. Rund 500 Verse des Korans haben juridischen Inhalt. Sie bestimmen das individuelle Leben jedes Mos-
lems. Indem Mohammed staatliches Oberhaupt und Richter war, kommt es in der Tradition des Islams zu
einer engen Verbindung von Politik und Religion. Entscheidend fiir das Verhiltnis des Islams zu Demo-
kratie, Menschenrechten und sikularem Staat ist, ob die menschliche Vernunft die Rechtsordnung gestal-
ten darf oder ob es auf eine moglichst wortgetreue Auslegung des Korans ankommt. Wenn man die histo-
rische Bedingtheit einzelner Normen anerkennt, ist auch ein moderner pluralistischer Staat fiir Moslems
akzeptabel.

2. Es hat immer schon innerislamische Konflikte gegeben, die hiufig hirter waren als Konflikte mit Nicht-
moslems. Vielfach wurde in der Tradition fiir Hdresie und Glaubensabfall die Todesstrafe gefordert.
Zwangsbekehrung wurde hingegen abgelehnt. Wenn Araber Bedarf an qualifizierten Arbeitskriften hat-
ten, konnten diese Personen Juden oder Christen bleiben.

3. Nichtmuslime haben das Recht auf Leben, Freiheit, Eigentum und Religionsfreiheit, ohne vollig mit
Muslimen gleichgestellt zu sein. Muslime vertreten in der Regel einen exklusiven Heilsanspruch ohne
Zwangsbekehrung. Ein solcher exklusiver Heilsanspruch kann zur Intoleranz fiihren, indem eine im Jen-
seits angedrohte Strafe bereits ins Diesseits verlegt wird.

4. In nachkoranischer Zeit sehen die islamischen Rechtsgelehrten eine Pflicht der Muslime zum Krieg ge-
gen Nichtmuslime. Eine Minderheit befiirwortet dies wegen der Religionsverschiedenheit, eine Mehrheit
v. a. wegen der Angriffe der Nichtmuslime auf Muslime. Es gibt damit eine aggressive islamische Vol-
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kerrechtslehre, der eine priventive und eine abwehrende Haltung zugrunde liegen. Indem islamische Lén-
der der UN beigetreten sind, haben sie die UN-Charta mit einem Verbot des Angriffskrieges anerkannt.

4. Friedensforderung durch Religionsgemeinschaft

Setzen Menschen aus religiosen Griinden keine Gewalt ein und bemiihen sie sich um Frieden? Stellen Ma-

hatma Ghandi, Martin Luther King und der Dalai Lama eine Ausnahme dar? Gibt es Beispiele fiir eine

Nichteskalation oder Deeskalation durch religios motivierten Friedenseinsatz? Wie sieht ein konkretes reli-

gios motiviertes Friedensengagement aus? Welches sind die Voraussetzungen fiir religionsbasierten Akteu-

ren und Institutionen fiir eine Friedenssicherung?

B Viele Konflikte sind Interessenskonflikte (Verteilungskonflikte), die prinzipiell fiir einen Interessensaus-
gleich (Kompromiss) offen sind. Konfliktverschérfend ist es, wenn Eliten Religion fiir Konflikte instru-
mentalisieren. Wenn Konflikte damit von Interessenskonflikten in Wertkonflikte transformiert werden,
wird es konfliktverschirfend. Bei Wertkonflikten / Wahrheitskonflikten gibt es keine Kompromisse, son-
dern nur Sieger und Besiegte. Eine religiose Aufladung von Konflikten (,,Heilige Kriege®), eine religiose
Motivation der Soldaten (Krieg als Dienst fiir Gott, Kriegsdienst als Weg zum ewigen Heil) kann zu
langjdhrigen Konflikten fithren. Religionsgemeinschaften wirken dann als konfliktverschdrfend, wenn der
religidse Bildungsstand besonders gering ist, weil nicht bekannt ist, welche Bedeutung Frieden in der ei-
genen Religion spielt. Je autonomer und stabiler der Organisationsgrad einer Religionsgemeinschaft, des-
to stdrker kann sie sich Instrumentalisierungen widersetzen. Je stirker Religionsgemeinschaften interna-
tional vernetzt sind (Katholische Kirche, Okumenischer Rat der Kirchen, Genf), desto weniger lassen sie
sich national instrumentalisieren (Vergleich zu dem international wenig vernetzten Islam und orthodoxen
Kirchen). Es gibt auch eine World Conference of Religions for Peace (WCRP).

B Religionsgemeinschaften konnen friedensfordernd sein, wenn es institutionalisierte Dialogprozesse zwi-
schen Kirchen und Religionsgemeinschaften gibt und es gemeinsame Positionen (z. B. Befiirwortung von
Frieden und Gewaltlosigkeit, Toleranz, keine aggressive Missionierung) gibt. Vorhandenes Vertrauen der
Religionsgemeinschaften kann insg. Vertrauen schaffen, das Grundlage fiir Vermittlungsgespréche ist.
Weiterhin darf die religiose Bildung nicht radikalen Kriften iiberlassen bleiben. Auch sind transnationale
Netzwerke zu stiarken. Weltweite Dialoge, Friedensgebete (Assisi) konnen das Friedenspotential stirken.

Wiihrend im offentlichen Bewusstsein ,,Religion® als Konfliktbestandteil weit bekannt ist, z. B. islamisti-

sche Terroristen / Selbstmordattentiter, sind erfolgreiche Friedensférderungen durch religionsbasierte Initia-

tiven wenig bekannt.

1. Der Vatikan schlichtet den Konflikt um den Beagle-Kanal zwischen Argentinien und Chile.

Nach dem Ende der spanischen Kolonialherrschaft (um 1815) war der genaue Grenzverlauf im unwirtlichen
Siiden unklar geblieben. Durch jiingere Entwicklungen (Schifffahrt, Fischfang, Ol, andere Rohstoffe) wurde
er aber relevant und in beiden Léndern zu einer Frage der nationalen Ehre hochstilisiert. Mehrere internatio-
nale Schiedsverfahren waren erfolgt, wurden aber von einer Seite nicht anerkannt (zuletzt 1977 durch Rich-
ter am Internationalen Gerichtshof). 1978 wurden Truppen in die umstrittene Region verlegt, Militdrmano-
ver durchgefiihrt, kleine Eilande im umstrittenen Gebiet besetzt. Der Konflikt hitte zu einem Krieg fithren
konnen, v. a. wenn ein Land aus innenpolitischen Griinden eine militdrische Entlastung gesucht hitte, wie es
die Argentinier spdter beim Falkland-Krieg taten. Argentinien hatte bereits den Kriegsbeginn fiir den
22.12.1978 ins Auge gefasst. Papst Johannes Paul II. nutzte seine religiose Autoritit (90% der Bevolkerung
beider Linder sind katholisch), indem er einen Kardinal als Vermittler entsandte, so dass die argentinischen
Militdrs nicht gerade an Weihnachten einen Krieg er6ffnen konnten. Am 8. Januar baten beide Staatsprisi-
denten den Vatikan offiziell um Vermittlung. Dieser setzte einen Truppenriickzug durch. Im Mai 1979 be-
gannen die Vermittlungen, die im Dezember 1980 zu einem Schiedsspruch fiihrten, der beiden Lédndern
wirtschaftliche Nutzungsmdoglichkeiten einrdaumte. Chile blieb im Besitz der umstrittenen Inseln (nationales
Prestige, Argentinien erhielt Fischfangrechte). Die argentinischen Militirs lehnten den Schiedsspruch ab.
Nach dem Sturz der Militirjunta und einer Volksabstimmung in Argentinien konnte 1984 der Vertrag unter-
zeichnet werden. Da der Papst als neutraler Vermittler akzeptiert wurde und sein personliches Gewicht in
die Waagschale setzte, war er erfolgreich.

2. Britisch Ostindien: Khan Abdul Ghaffar Khan (Geb. 1890 ) und die Diener Gottes

Der Paschtune und Moslem Khan war Sohn eines Grofgrundbesitzers. Er setzte sich fiir die Bildung ein
(97% Analphabeten 1911). GroBgrundbesitzer hatten kein Interesse an breiter Bildung. 1919 kam es gegen
die britische Kolonialherrschaft zu Protesten. Khan wollte die paschtunische Bevolkerung gegen Briten und
GroBgrundbesitzer mobilisieren, die sich unter einander befehdete (Blutrache), aber die Herrschaft der Bri-
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ten und der von diesen privilegierten Grolgrundbesitzer geduldet hatte. Khan war insgesamt 15 Jahre in bri-
tischen Gefingnissen, trat aber fiir Gewaltlosigkeit ein. Diese galt als unislamisch und unpaschtunisch. Der
Heilige Krieg ist kein Krieg gegen Ungldubige, sondern fiir ihn ein Kampf fiir die Unterdriickten und
Schwachen in der Gesellschaft. 1929 wurden die ,,Diener Gottes* gegriindet. Angehorige mussten sich zur
Gewaltlosigkeit verpflichten. Jeder musste zwei Stunden téglich unbezahlte Arbeit leisten. Die Organisation
war militdrdhnlich strukturiert und breitete sich schnell aus. Bei friedlichen Protesten schossen britische
Truppen in die Menge. Soziale Arbeit und Bildung wurden verbunden. Frauenrechte wurden gestirkt De-
monstrationen, Streiks und Blockadeaktionen (vor Biiros der Kolonialverwaltung, Alkoholldden und Bordel-
len) wurden organisiert. Die Bewegung kdampfte fiir ein multireligioses und multiethnisches Indien und ge-
gen die Abspaltung von dem muslimischen Pakistan von Indien. Da Moslembriider, aber auch die indische
Kongresspartei, der Trennung gegen den Willen Gandhis zustimmten, kam es zur Griindung Pakistans. Khan
wurde Oppositionspolitiker. Nach der Abschiittelung der Kolonialherrschaft verlor seine Bewegung an Un-
terstiitzung. Er wurde auch in Pakistan inhaftiert und die Bewegung verboten. Khan ging nach Afghanistan
ins Exil, nachdem er in 17 Jahren Unabhingigkeit 15 Jahre im Gefidngnis verbracht hatte. Nachdem er noch-
mals zuriickkehrte, Zulauf erhielt und erneut verhaftet wurde, starb er 1988 im afghanischen Exil. Khan hat
mehr Ansehen in Indien als in Pakistan. Wihrend Gandhi die Briten im Zweiten Weltkrieg unterstiitzte,
lehnte Khan dies ab.

3. Kambodscha:

Der Monch Maha Ghosananda (geb. 1929-2007) hatte in Indien promoviert, lebte im thaildndischen Exil
und setzte sich nach der Schreckensherrschaft der roten Khmer, die 20-25% der kambodschanischen Bevol-
kerung das Leben gekostet hatte, fiir eine Erneuerung ein. Da fast alle Monche und Nonnen umgebracht wa-
ren, setzte er sich in thaildndischen Fliichtlingslagern fiir den Buddhismus ein. Er trat fiir Demokratie, Men-
schenrechte, Gewaltlosigkeit und eine konstruktive Konfliktlosung ein. 1988 wurde er oberster Patriarch in
Kambodscha. Seit 1992 wurden jéhrlich drei- bis vierwochige Friedens- und Versohnungsmirsche unter Be-
teiligung von Monchen und Nonnen mit bis zu 100.000 Personen in besonders konflikttrichtige Regionen
organisiert. Es werden symbolische Versohnungshandlungen durchgefiihrt. Zudem werden Seminare zur
Konfliktbewiltigung angeboten. Weiterhin werden Themen wie HIV/ AIDS, die Rdumung von Landminen
und die Umweltzerstorung thematisiert. Parteipolitische Neutralitdt und Gewaltlosigkeit sind Voraussetzung
beim Mitwirken an den Mirschen. Fiir Konservative ist Ghosananda zu politisch, fiir Progressive zu wenig
politisch. Politiker bemiihen sich, ihre Zustimmung zu artikulieren. Der Buddhismus wurde erneuert. Er
wurde mehrfach fiir den Friednesnobelpreis nominiert und der Ghandi Kambodschas genannt.

4. Mosambik: Friede durch die Formel von Rom

In Mosambik gab es seit dem Befreiungskampf 1962 der FRELIMO gegen die portugiesische Kolonialherr-
schaft bewaffnete Konflikte. Nach der Unabhingigkeit 1975 regierte sie als Kommunistische Partei. Die
FRELIMO unterdriickte die Kirche (12% Katholiken), indem sie viele kirchliche Einrichtungen enteignete.
Sudafrika finanzierte wihrend des Apartheitsystems eine Gegenbewegung RENAMO, die in der Bevolke-
rung auf Resonanz stieB, weil das rigorose Vorgehen der Kommunisten gegen traditionelle Strukturen auf
Ablehnung stief3. In dem Konflikt spielten religiose Vorstellungen keine wichtige Rolle. Beide Kriegspartei-
en verfolgten eine Strategie der verbrannten Erde, die hohe Verluste durch Krieg und Hunger (1-1,5 Mill.
Tote) herbeifiihrte, die Infrastruktur zerstorte usw. Der Prisident der Frelimo Machel kam bei einem Flug-
zeugabsturz iiber Stidafrika ums Leben. Der Nachfolger Chissano leitete einen Kurswechsel ein, weil auch
Gorbatschow die sowjetische Hilfe reduzierte. Alle Nachbarldnder waren auch in den Konflikt involviert.
Die christlichen Kirchen bemiihten sich um eine Vermittlung. Ein kath. Erzbischof besuchte das Hauptquar-
tier der Rebellen, um deren Vertrauen zu gewinnen und die RENAMO von einer militirischen Organisation
zu einer politischen Partei zu machen. Vom Vatikan wurden solche politischen Aktivititen kritisch betrach-
tet, wihrend die katholische Organisation Saint’Egidio (aus Rom: Laienbewegung mit 50.000 Mitgliedern in
70 Landern) eine Vermittlerrolle einnahm. Die Organisation war seit 1984 in Mosambik titig und hatte sich
dort Ansehen erworben. Nachdem der Prisident bereits vom Papst empfangen worden war, wurde auch der
Rebellenfiihrer in Rom empfangen. Man erkannte, dass eine militdrische Pattsituation vorlag und der Ver-
such gegenseitiger Vernichtung nicht mehr realisierbar erschien. 1990 kam es zu Verhandlungen von Dele-
gationen in Rom. Der katholische Erzbischof Goncalves und die beiden prominenten Vertreter von Saint
“Edigio, der Laie und Kirchenhistoriker Andrea Riccardi und der Priester Matteo Zuppi, wurden als offiziel-
le Vermittler akzeptiert, ebenso ein italienischer Parlamentsabgeordneter, der Kontakt zur italienischen Re-
gierung hielt. Eine Pendeldiplomatie der Vermittler war Voraussetzung. Wihrend der langwierigen Ver-
handlungen gingen Kidmpfe und das Sterben weiter. Eine Hungersnot 1992 erhéhte den Druck. Im August
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1992 trafen sich der Prisident und der Rebellenfiihrer Dhklakama in Rom. Am 4. Oktober wurde das Frie-
densabkommen unterzeichnet. Der fast 27 Jahre andauernde Kampf wurde beendet. Eine UN-Mission unter-
stiitze die Umsetzung des Friedensprozesses. 1994 siegte bei den Prisidentenwahlen der Amtsinhaber gegen
den fritheren Rebellenfiihrer.
St. Egidio hat in einer Vielzahl von Konflikten Vermittlungsaktionen gestartet. Dazu gehort Algerien, Gua-
temala, Burundi, Albanien, Kosovo, Albanien, Liberia, Elfenbeinkiiste. Sant” Egidio hat in Konflikten keine
eigene Interessen, sichert Diskretion, hat hohes Ansehen, verfiigt iiber viel Geduld bei Verhandlungen (kein
Termindruck mit Wahlterminen).
Die Bewegung kdmpft auch gegen AIDS und beteiligt sich an Kampagnen gegen die Todesstrafe. Thr Griin-
der der italienische Kirchenhistoriker Andrea Riccardi (geb.1950 ), dem gute Verbindungen zum Vatikan
nachgesagt werden, erhielt den Karlspreis in Aachen und ist gegenwértig Minister in Italien. 2011 hielt Sant
“Egidio ein internationales Friedenstreffen in Deutschland ab (Anlass 10 Jahre Angriff auf das World Trade
Center in New York 2001). Die Treffen stehen in der Tradition des von Johannes Paul II. initiierten Frie-
densgebetes in Assisi.
Es konnen weitere Beitridge genannt werden, wie der Einfluss der Evangelischen Kirche beim Sturz der
DDR und die Beteiligung der katholischen Kirche am Sturz der Marcos-Diktatur in den Philippinen 1986.
Weingardt erwihnt 35 weitere Beispiele. Nur wenn religionsbasierte Akteure iiber einen hohen Vertrauens-
schatz verfiigen, konnen sie erfolgreich sein.

5. Das Konzept des Weltethos von Hans Kiing

1. AnstoBgeber: Hans Kiing, geb. 1928, Studium im Germanicum (Rom) und Paris. Konzilsberater; 1954
Priester Bistum Basel, Prof. in Tiibingen fiir Fundamentaltheologie, spiter Dogmatik, ein sehr breites
wissenschaftliches Werk. Seit der Diskussion iiber ,,Unfehlbarkeit Konflikt mit dem romischen Lehr-
amt, Entzug der Lehrerlaubnis 1979.

2. Das Projekt ,,Weltethos* wird von Kiing im Jahre 1990 initiiert. Im Jahr 1993 wird auf dem ,,Weltparla-
ment der Religionen®, eine Erklirung zum Weltethos verabschiedet. 1997 wird eine Erkldrung der Men-
schenpflichten von einem Kreis ehemaliger Staats- und Regierungschef unter Beteiligung von Helmut
Schmidt verbreitet. Kiing hat durch Hilfe eines Sponsors 1995 eine ,,Stiftung Weltethos* errichtet: Inter-
netauftritt: Es gibt eine Vielzahl von Publikationen zum ,,Weltethos* in verschieden Sprachen. Die Aus-
stellung ,,Weltreligion — Weltfrieden — Weltethos* wandert. Sie engagiert sich in der Lehrerfortbildung.

3. In Tubingen werden regelmiBig Vortrige zur Problematik des Weltethos abgehalten. Dazu sprachen u. a.
der damalige UN-Generalsekretdr Koffi Annan, der britische Premierminister Tony Blair, Bundesprisi-
dent Horst Kohler, Altkanzler Helmut Schmidt, IOC-Prisident Jacques Rogge, Bischof Tutu etc. Kohler
iibernimmt nach dem 85. Geburtstag von Hans Kiing den Stiftungsvorsitz.

Kerninhalte:

1. Bereits 1893 hatte in Chicago ein Weltparlament der Religionen getagt. Hieran kniipft Kiing an. Aus-
gangspunkt ist die These, dass kein Uberleben der Menschheit ohne ein gemeinsames Weltethos moglich
ist. Weltweiter Frieden, Bewahrung der Schopfung und Gerechtigkeit erfordern ein gemeinsames Han-
deln der Weltreligionen. Toleranz zwischen Religionen an Stelle der religiosen Konflikte der Vergan-
genheit soll durch Dialoge gefordert werden. ,,Es gibt keinen Weltfrieden ohne Religionsfrieden.* Da-
zu analysiert Kiing in den verschiedensten Religionen die besten ethischen Traditionen, um gemeinsame
Werte herauszufiltern, die damit die Basis eines weltweiten Ethos bilden kénnen. Ein Zusammenprall der
Kulturen ist vermeidbar, weil kulturiibergreifend die ethischen Grundnormen identisch sind. So sind fol-
gende Forderungen allen Religionen gemeinsam: nicht stehlen, nicht toten, nicht liigen, nicht ehebre-
chen, die Eltern achten und die Kinder lieben. Von allen Religionen ist die Goldene Regel ,,Was du nicht
willst, das man dir tut, das fiig auch keinem anderen zu‘* bekannt. Der Kategorische Imperativ von Kant
ist eine reflektierte Ausdrucksform dieser Regel. Zwischen den Religionen gibt es aber keine Uberein-
stimmung zu Fragen wie kiinstliche Empfingnisverhiitung, Schwangerschaftsabbruch, Sterbehilfe, Ho-
mosexualitiit etc. Daher klammert Kiing diese Fragen in seinen Ethoserkldrungen aus.

2. Ausgangspunkt bei Kiing ist eine kritische Analyse der Aufkldrung und der Moderne. Er konstatiert eine
.Entzauberung neuzeitlicher Fortschrittskonzeptionen.” Er sieht einen Trend zu einer ,,multikonfessio-
nellen 6kumenischen Weltgemeinschaft®. In der Ethik sieht Kiing fiir die Einhaltung von Normen (nicht
die Erkenntnis des sittlich Richtigen) die Religion als unverzichtbar an, weil sie die Motivation / Ver-
pflichtung liefert. Religios untermauerte ethische Forderungen haben anderen Charakter als eine blof
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menschliche Instanz. 90% der Menschen sind religios. Kiing betont, dass die Angehorigen der Weltreli-
gionen mehr wissen, was sie unterscheidet (Polygamie, Schweinefleischgenuss, Alkoholgebrauch) als
das, was gemeinsam ist.

. Da alle Religionsgemeinschaften einen Wahrheitsanspruch erheben, stellt sich die Frage, wie sie gemein-

sam in der Welt, z. B. fiir Frieden wirken konnen. Fiihrt nicht ein Wahrheitsanspruch zu Intoleranz und
Konflikten? Alle Religionsgemeinschaften sollten zur Selbstkritik fihig sein. Fiir Kiing ist das ,,Huma-
num“ ein Grundkriterium des wahrhaft Menschlichen, das auf der Menschenwiirde beruht und das von
allen Religionen anerkannt werden kann. Dialoge der Religionsfiihrer fithrten 1993 im Parlament der
Weltreligionen zur Weltethoserkldrung, in der verbindende Werte, verbindliche MaBstibe und morali-
sche Grundhaltungen definiert werden. Weltethos ist dabei als globale Ethik zu verstehen. Der Dalei La-
ma hat am Parlament der Weltreligionen teilgenommen und setzte als erster die Unterschrift unter den
Text. (Die tibetische Ménche waren Feudalherrn, die das einfache Volk unterdriickten. Der Dalai Lama
war Oberhaupt einer Theokratie.) Unter Mitarbeit von Hans Kiing haben 1996 verschiedene iltere
Staatsménner (u. a. Helmut Schmidt) auch eine Erkldrung der Menschenpflichten vorgelegt.

. Ziel ist es, durch einen radikalen Wertewandel, ein neues Ethos und eine Reform religioser Vorstellun-

gen und dadurch einen Beitrag zur Losung der Uberlebenskrisen der Menschheit zu leisten. Wichtig ist
nicht nur die Definition des Ethos, sondern auch die Motivation der Menschen, die etwa mit Hilfe von
Erziehungsprozessen hervorgebracht werden kann. Weltethos soll im Zeitalter des Individualismus und
des iibersteigerten Pluralismus Orientierung bieten. Notwendig ist ein Basiskonsens beziiglich der vitalen
Interessen, Werte und Ziele angesichts der Globalisierung. Es geht um grundlegende Einstellungen, die
als gemeinsames Gut aller Religionen betrachtet werden konnen.

. Anders als bei der UNO-Menschenrechtserkldrung geht es hier nicht um Rechtsanspriiche, sondern um

personliche Grundhaltungen. Es soll ein neues ethisches Gewissen der Weltgemeinschaft heranwachsen.
Ein weltweit uneingeschrinkt geltendes Ethos ist das Ziel gegeniiber den partikulédren Ethiken der Chris-
ten, Moslems usw. Fiir das Weltethos gelten die ,,Goldene Regel* und vier zentrale Weisungen. Ziel ist
ein globaler ethischer Bewusstseinswandel, ein radikaler ethischer Gesinnungswandel. Politiker, Unter-
nehmer, Wissenschaftler, Kirchenfiihrer usw. sollen ihr Handeln an diesen Werten ausrichten.

. Grundlegende Prinzipien des Weltethos sind (H. Kiing, Statement vor der Vollversammlung der UN am

9.11.2001 in New York, abgedruckt in: Hans Kiing, Wozu Weltethos? Religion und Ethik in Zeiten der
Globalisierung. Im Gesprdch mit Jiirgen Hoeren, Freiburg 2002, S. 8f.):

Fundamentalprinzip: ,,Jeder Mensch — ob Mann oder Frau, weif} oder farbig, reich oder arm, jung oder alt
— muss menschlich behandelt werden.” Dieses Prinzip wird in vier Bereichen entfaltet:

,.- fiir eine Kultur der Gewaltlosigkeit und der Ehrfurcht vor allem Leben,

- fiir eine Kultur der Solidaritit und eine gerechte Wirtschaftsordnung,

- fiir eine Kultur der Toleranz und ein Leben in Wahrhaftigkeit,

- fiir eine Kultur der Gleichberechtigung und die Partnerschaft von Mann und Frau.

Gegen den ,,Zusammenprall der Kulturen setzt Kiing die Zukunftsversion: Die Religionen und Kulturen
der Welt, im Zusammenspiel mit allen Menschen guten Willens, konnen einen solchen Zusammenprall
vermeiden helfen, vorausgesetzt, sie verwirklichen die folgenden Einsichten:

,,Kein Friede unter den Nationen ohne Frieden unter den Religionen.

Kein Friede unter den Religionen ohne Dialog zwischen den Religionen.

Kein Dialog zwischen den Religionen ohne globale ethische Standards.

Kein Uberleben unseres Globus in Frieden und Gerechtigkeit ohne eine neues Paradigma internationaler
Beziehungen auf der Grundlage globaler ethischer Standards.*

. Fiir Kiing sind der Islam und seine Theologie in einer Situation wie die katholische Theologie im 19.

Jahrhundert, als sie sich gegen Aufkldrung und Moderne (Menschenrechte, Demokratie) abschotten woll-
te. Kritische Koranexegese und Hermeneutik fehlen. Eine kritische Reflexion islamischer Eroberungen
fehlt ebenso. Der Islam muss sich Auseinandersetzung mit der Moderne stellen. Juden und Christen ha-
ben Kriegs- und Fluchpsalmen der hebriischen Bibel relativiert. Mohammed war Heerfiihrer und militi-
rischer Eroberer. Der Moslem, der Gewalt anwendet, kann sich ggf. auf Mohammed berufen, ein Christ
aber nicht auf Jesus Christus.
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6. Die Erkldrung der Menschenpflichten

. Im September 1997 legte eine Gruppe von ehemaligen Staats- und Regierungschefs, darunter pro-

minente Namen wie Helmut Schmidt, Michael Gorbatschow, Jimmy Carter, Valery Giscard
d’Estaing vor. Dazu gehorte auch der ehemalige Premierminister von Singapur Lee Kuan Yew, der
fiir asiatische Werte eingetreten war, und in diesem Namen in seinem Land individuelle
Freiheitsrechte beschrinkt hatte. Diese Erklarung wurde im Vorfeld des 50 Jubildums der
,Allgemeinen Erkldarung der Menschenrechte* 1998 erstellt. An der Abfassung der Erkldrung war
Hans Kiing maBigeblich beteiligt. Hier liegt die Verkniipfung mit dem Projekt ,,Weltethos*.

. Ausgangspunkt war zum einen, dass die Menschenrechtserkldrungen der UN dem westlichen Kul-

turkreis entstammen und nicht von allen Kulturen und Religionen gleichermaflen angenommen wer-
den. Zweitens wird der einseitige westliche Liberalismus / Individualismus im Sinne einer schran-
kenlosen Freiheit als Fehlentwicklung diagnostiziert (Freiheit von, nicht Freiheit zu, mein Recht,
ohne meine Pflichten gegeniiber Familie, Gemeinde, Gesellschaft-Staat etc.).

. Grundintention der Erkldrung ist es, dass nicht allein rechtliche Vorschriften, sondern ein weltwei-

tes Ethos Voraussetzung fiir ein humanes Zusammenleben der Menschen ist. Die Erkldrung beinhal-
tet eine Reihe von Selbstverstindlichkeiten (wie die Goldene Regel in negativer Formulierung:
,.-Was Du nicht willst, was man dir tut, das fig auch keinem anderen zu“ (Art 4.)

. Es gibt aber auch einige Artikel, die als Einschrinkung der geltenden Menschenrechtsabkommen

erscheinen konnen, z.B. Art 5: Wo dem Verbot der Folter das Recht auf Selbstverteidigung gegen-
iiber gestellt wird. Dies konnte so interpretiert werden, als ob in Situationen der Selbstverteidigung
nun Folter erlaubt sei. Damit wird die Achtung der Folter gefihrdet.

. Im Art 6 wird von Regierungen gefordert, Akte des Volkermordes und des Terrorismus nicht zu

dulden. Dies wird aber als ,,Sollens* - Vorschrift formuliert. Hingegen werden im Art. 11 der Miss-
brauch wirtschaftlicher oder politischer Macht als ,,Muss“-Vorschrift formuliert. Aus ethischer
Sicht hitte es umgekehrt sein miissen.

. Helmut Schmidt und Hans Kiing haben zwar formuliert, dass die Wahrnehmung von Rechten nicht

von der vorgingigen Erfiillung von Pflichten abhidngig gemacht werden soll. Umgekehrt hofft
Schmidt aber auf politische und rechtliche Konsequenzen der Erklarung der Menschenpflichten. Im
Art. 19 heisst es dazu, dass die Erkldrung nicht dazu dienen kann, Bestimmungen der allgemeinen
Erkldarung der Menschenrechte von 1948 auszuhdhlen. Schon dies ist aber problematisch, weil damit
beide Erkldrungen auf eine Stufe gestellt werden, statt die Menschenrechtserkldrung der Erkldrung
der Menschenpflichten eindeutig vorzuordnen. Eine Erkldrung der Menschenpflichten durch die UN
konnte als partielle Zuriicknahme der Menschenrechtserkldrung erscheinen. Schon bei UN-
Menschenrechtskonferenzen wollten Vertreter aus Schwellenldndern (u.a. China) die Universalitit
und Unteilbarkeit der Menschenrechte in Frage stellen.

. Kritische Diskussion:

. Moderne Gesellschaft: Handelt es sich um eine angemessene Deutung der Lebenssituation in west-

lichen Gesellschaften? Zerstort die Gesellschaft sich durch ein UbermaB an Freiheit selbst? Kennt
man nur Rechte, keine Pflichten? Falls das Problem zutreffend ist, ist dem durch eine Erkldrung der
Menschenpflichten abzuhelfen?

. Kulturspezfische Argumentationen: Die Erklirung geht davon aus, dass Menschenrechte westlich

geprigt sind und damit Gemeinschaftswerte vernachldssigen Damit wiirden aber die Universalitit
der Menschenrechte in Frage gestellt, und ihre Geltung kulturabhiingig. Eine solche Relativierung
ist abzulehnen, selbst wenn man damit Konfrontationen zwischen dem Westen und anderen Lindern
iiber die Auslegung der Menschenrechte vermeiden kann. Es ist verfehlt die historische Genese der
Menschenrechte (Westen) mit ihrer Geltung (universal) gleichzusetzen.

. Verhdltnis von Menschenrechten und Menschenpflichten: Es wurde der Eindruck erweckt, als ob

Menschenrechte und Menschenpflichten sich normativ auf einer Ebene befinden. Deshalb sollte
nach Helmut Schmidt auch die UN die Erkldrung iibernehmen. Dies ist aber falsch, weil die Rechte
verpflichtend sind, der normative Status der Pflichten ist nachrangig.

4. Fehlende Differenz von Recht und Moral: Ein zentrales Problem des Textes ist es, dass zwischen
Rechtspflichten und moralischen Pflichten, zwischen Pflichten des Biirgers gegeniiber dem Staat
und umgekehrt, sowie Pflichten der Biirger untereinander nicht systematisch unterschieden wird.
Moralische Verpflichtungen (Tugendpflichten) konnen nicht eingeklagt werden, Rechtspflichten
wohl. Ihre Vermischung 6ffnet einer problematischen Interpretation Tiir und Tor.

5. Vorrang der Menschenrechte vor den Menschenpflichten: Menschenrechte entspringen konkreten
Leid- und Unrechtserfahrungen der Verletzung der menschlichen Wiirde. Eine Erkldrung der ,,Men-
schenpflichten erweckt den filschlichen Eindruck, als ob aus Menschenrechten keine Pflichten ent-
springen. Dabei verpflichten sie z.B. den Staat Personen nicht willkiirlich zu téten, zu foltern, zu
verhaften etc. Zwar entspringen allen Rechten entsprechende Pflichten. Dies gilt aber nicht umge-
kehrt, weil es Pflichten geben kann, denen keine Rechte entsprechen (Vorrang des Rechten vor dem
Guten). Die Pflichtenerkldrung (vor allem Art. 19) gefihrdet individuelle Freiheitsrechte.

6. Sozialpflichtige Dimension der Menschenrechte: Bei den Vertretern der Menschenpflichtserkldrung
fehlt ein Verstdndnis dafiir, dass die Menschenrechte bereits eine Sozialpflichtigkeit enthalten. Bei
jedem Menschenrecht sind bereits korrespondiere Rechtspflichten enthalten. Menschenrechte ver-
pflichten alle, soziale Ordnungen zu errichten, die die Verwirklichung von Menschenrechte fiir alle
ermoglichen.

7. Anzenbacher: Ethosbildung statt Pflichtenerklirung: Eine Erklirung von Menschenpflichten ist
sinnvoll, wenn man von einer Erosion des Wertbewusstseins ausgeht und es deutlich wird, dass es
um Tugendpflichten des ,,Guten Lebens®, nicht um Forderung der Gerechtigkeit geht. In diesem
Sinne dienen ,,Pflichtenerkldrungen* dem ethischen Diskurs in der Gesellschaft, mehr aber auch
nicht. Sie konnen im Sinne einer ,.freiwilligen Selbstverpflichtung™ interpretiert werden.

8. Aus feministischer Sicht wird an der Erkldrung das konservative Weltbild kritisiert, das vor allem
nicht den Kampf um Frauenrechte angemessen in den Blick nimmt. Die Erkldrung weise eine sys-
tematische ,,Geschlechtsblindheit* auf.

9. Fazit: Die Inanspruchnahme von Menschenrechten darf nicht von der Erfiillung vorgingiger Pflich-
ten abhédngig gemacht werden.

7. Wirtschaft und Weltethos
Anlass fir das Manifest Globales Wirtschaftsethos ist die globale Wirtschafts- und Finanzkrise von
2008.

1. Fiir die Weltwirtschaft ist eine verniinftige Kooperation zum Vorteil aller an Stelle von Egois-
mus aller Art, die nur zur kollektiven Selbstschiddigung fiihren kann, notwendig. Dies setzt ge-
meinsame rechtliche Regeln auf der Basis gemeinsamer Wertvorstellungen voraus. Solche
Regeln miissen Institutionen begriinden und Recht durchsetzungstihig machen. Es gibt einen
Institutionen und Organisationsdefizit zur Steuerung der Globalisierung. Es geht um internati-
onal akzeptierte ethische Prinzipien und Standards, die im Geschiftsalltag mit Leben erfiillt
werden miissen.

2. Ein Weltethos kann zum einen Liicken des Institutionensystems kurzfristig ausgleichen und
mittelfristig zur Verbesserung des Institutionensystems beitragen. Das globale Wirtschaftsma-
nifest steht in inhaltlicher Verbindung zum ,,global compact®, einem vom fritheren UN-
Generalsekretir Kofi Annan proklamierten freiwilligen Selbstverpflichtung von transnationa-
len Konzernen. Es steht ebenso im Kontext mit den ,,Millennium development goals* der UN,
zentraler Entwicklungsziele, die 2000 von fast allen Regierungschefs der Erde verabschiedet
wurden.

3. Das globale Wirtschaftsmanifest wurde von Vertretern der Stiftung Weltethos wie Hans Kiing,
sowie Wirtschaftsethikern wie Josef Wieland und Klaus M. Leisinger verfasst. Zu den Erstun-
terzeichnern gehorten Kirchenvertreter wie Margot KdBmann und Kardinal Lehmann, ehema-
lige Prisidenten von Weltbank (Wolfensohn) und Internationalen Wahrungsfonds (Michael
Camedusses), der Prisident der Internationalen Arbeitsorganisation Somavia u.a.
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Das Manifest umfasst 14 Artikel. Die ersten vier beinhalten:

- Humanitit bedeutet Sicherung der Grundbediirfnisse aller Menschen, die fiir ein Leben in
Wiirde notwendig sind..

- Die Menschenwiirde aller Geschiftspartner, Arbeitnehmer ist zu achten. Diskriminierun-
gen jeglicher Art sind abzulehnen.

- Das Suchen des eigenen wirtschaftlichen Vorteils zu Lasten oder durch Schiddigung des
Geschiftspartners ist abzulehnen.

- Die Goldene Regeln hat auch im Wirtschaftsleben als Grundlage einer Kooperation zum
gegenseitigen Vorteil zu gelten.

Grundwerte fiir ein globales Wirtschaftsleben sind:

- Aus dem Recht auf Leben, Freiheit und Gesundheit aller Menschen folgert, dass Men-
schenrechte von Wirtschaftsunternehmen zu achten und zu fordern sind und Arbeitsbedin-
gungen wie Produkte die Gesundheit der Menschen nicht gefihrden diirfen.

- Das Wirtschaften hat auf einen nachhaltigen Erhalt der Umwelt Riicksicht zu nehmen.
Dabher sind Entnahmen aus der Natur sowie Schadstoffabgaben und Restmiillablagerungen
strikt zu begrenzen.

Gerechtigkeit und Solidaritdt miissen das Wirtschaftsleben priagen:

- Die Rechtsordnungen der einzelnen Linder sind zu respektieren. Wo Liicken in der Ge-
setzgebung oder der Gesetzesdurchsetzung bestehen, diirfen diese nicht zur zusitzlichen
Gewinnerzielung ausgenutzt werden.

- Korruption ist kein legitimes Mittel zur Gewinnerzielung, ebenso wenig wie Kartellabspra-
chen, Patentverletzungen und Industriespionage.

- Staatliche und privatwirtschaftliche Akteure miissen zusammenwirken, um Armut, Unwis-
senheit und Hunger zu iiberwinden.

Wahrheit und Toleranz im Wirtschaftsleben bedeuten:

- Wahrhaftigkeit und Ehrlichkeit im Wirtschaftsleben bilden die Basis um Vertrauen aufzu-
bauen. Die Privatsphire ist zu achten und Vertraulichkeit ist zu bewahren.

- Die Vielfalt politischer und Kultureller Uberzeugungen ist zu achten und als mogliche
Quelle globaler Wohlfahrt anzuerkennen.

Gegenseitige Achtung und Partnerschaft:

- Mogliche oder tatsichliche Dilemmakonstellationen sind durch gegenseitige Achtung und
Partnerschaft zu vermeiden bzw. zu tiberwinden.

- Partnerschaft beinhaltet auch das Recht sich auf vielfiltigen Gebieten des Wirtschaftsle-
bens (Arbeitnehmer, Unternehmen, Konsumenten) sich zusammenzuschlie3en.

Zwar kann ein Weltwirtschaftsethos nicht allein aus der Krise fiihren, ohne ein solches Ethos

geht es aber auch nicht. Dabei muss sich die Wirtschaft an den ethischen Grundsitzen orientie-

ren, die auch in anderen Lebenslagen gelten. Kiing ist der Ansicht, dass Menschlichkeit und

Gegenseitigkeit im Konfuzianismus mit dem Weltethos konform gehen. Umstrittene wirt-

schaftsethische Fragen werden ausgeklammert.

In Unternehmen kann das Wirtschafsethos verankert werden, wenn es ethische Schulungen der

Mitarbeiter gibt. Ebenso muss eine Auswahl der Fithrungskriifte stattfinden, die auch die Wert-

haltungen der Mitarbeiter mit einbezieht..

Das Wirtschaftsethos ist zunéchst ein individuelles Ethos, eine Tugendethik fiir wirtschaftlich

handelnde Personen. In einem ,,Wertemanagementsystem" miissen sie aber mit den internen

Strukturen wie dem Anreizsystem kompatibel gemacht werden. Fiir die Realisierung eines sol-

chen Systems ist das Verhalten des Topmanagements zentral. In den Unternehmen ist ein Wer-

temanagementsystem zu installieren, dass priventiv wirkt, also Fehlverhalten verhindert, um-

fassend ist, in dem es z.B. liber Zahlenwerte hinausgeht und nachhaltig ist, indem es ein wert-
orientiertes Verhalten in Unternehmen langfristig stabilisiert und fordert.

8. Kritik am Konzept des Weltethos:

1. Die in die Erklirung des Weltethos aufgenommenen Postulate beruhen nicht auf einer systemati-
schen ethischen Entfaltung und Begriindung. Eine saubere Trennung von ethischer Argumentation,
Sittlichkeit und Recht ist nicht zu finden. Konzeptionell beruht damit die Idee des Weltethos auf ei-
ner traditionellen katholischen Naturrechtslehre, die nicht zwischen ,,Recht” und ,,gutem Leben*
trennt. Es kann aber fiir die ganze Menschheit keine inhaltlich gefiillte Moral geben. Darauf weisen
schon erhebliche Unterschiede von evangelischen und katholischen Moralkonzepten hin. GS Nr. 43
erkennt einen legitimen Pluralismus im Katholizismus an (Beispiel: Wehrdienst und Kriegsdienst-
verweigerung GS Nr. 79). Innovationen in der sittlichen Praxis ermdglichen erst moralischen Fort-
schritt.

2. Das Ethos der Religionen ist typischerweise ein Ethos von Kleingruppen in vormodernen Gesell-
schaften. Moderne Gesellschaften zeichnen sich aber durch komplexe, ausdifferenzierte Subsyste-
me, lange Interaktionsketten, strukturelle Anonymitit und verschiedene Dilemmastrukturen aus. Die
Steuerung solcher Systeme mittels moralischer Appelle ist nicht moglich. Vielmehr sind Institutio-
nen (rechtliche Regelungen, Anreizsysteme) usw. erforderlich. Ein Handeln, das sich auf moralische
Intuitionen eines Weltethos stiitzt, kann in die Irre fithren.

3. Erforderlich ist ein Zusammenleben angesichts divergierender sittlicher Lebenspraktiken. Dazu sind
globale Regelsysteme erforderlich, um bestimmte Problembereiche (Weltwirtschaft, Umwelt, Waf-
fenhandel) zu steuern. Die Einigung auf solche Institutionen ist moglich, selbst wenn man hinsicht-
lich bestimmter Basiswerte gar nicht iibereinstimmt. Denn gemeinsame Interessen erfordern prag-
matische Konfliktlgsungen.

4. Kiing klammert Streitfragen zwischen Religionsgemeinschaften wie Empfingnisverhiitung, Bewer-

tung von Stammzellen, Sterbehilfe, Todesdefinition (Japan lehnt Gehirntodkriterium ab) aus. In die-
sen liegen aber Konfliktfelder des Weltethos. Gibt es wirklich einen Konsens der Religionen iiber
Gleichberechtigung der Frau oder Bewertung auflerehelichen Geschlechtsverkehrs?

5. Kiing will einen Konsens der Religionen erreichen. Die Frage ist dann aber, wie Agnostiker und

Atheisten einem Weltethos zustimmen sollen. Ist nicht eine verniinftige (philosophische) Begriin-
dung eines Weltethos notwendig, um auch diese mit einzubeziehen. Ist sie nicht auch sinnvoll, um
jenseits jeweils partikuldrer religioser Begriindungen einen ,,iiberlappenden Konsens“(Rawls) zu
finden?

6. Parlament der Weltreligionen besteht aus hochmotivierten Einzelpersonen, aber nicht aus reprisen-

tativen Vertretern der Weltreligionen. Daher haben ihre Erkldrungen nur begrenzte Aussagekraft.
Nur wenige konnen wie der Dalai Lama in die eigene Religion hineinwirken.

7. Selbst wenn ein solches ,,Weltethos* in der eigenen Religion wiedergefunden werden kann, hat es

wenig Bindungswirkung. Es gibt andere und wichtigere Dimensionen des Glaubens der jeweiligen
Religion.

8. Jede Religion hat einen (absoluten) Wahrheitsanspruch. Dieser wird durch eine Weltethoserklarung
nicht aufgegeben. Warum bedarf es jenseits der Menschenrechte noch eines ,Weltethos“? Es
kommt darauf an, dass die einzelnen Religionen in ihrer Tradition Ankniipfungspunkte finden, die
ihnen die Anerkennung der Menschenrechte (wie der katholischen Kirche) ermoglichen.

Thema: Der Globale Marshall-Plan

1. Der amerikanische Auenminister George C. Marshall proklamierte 1947 den nach ihm

spéter benannten Plan eines umfassenden wirtschaftlichen Aufbauprogramms fiir das kriegs-
zerstorte Westeuropa. Ziel war es, die wirtschaftliche Prosperitit in Europa durch massive
Kapitaltransfers aus den USA anzustofen. Spiter wurde auch Deutschland in das Programm
aufgenommen, wihrend Stalin den Staaten Mittel- und Osteuropas unter sowjetische Kon-
trolle untersagte sich am Marshall-Planprogramm zu beteiligen. Die Marshallplan-Mittel hal-
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2.

3.

fen vor allem die Devisenknappheit westeuropdischer Lander zu iiberwinden, so dass sie die
fiir ihre 6konomische Entwicklung notwendigen Importe finanzieren konnten.

Die Idee des Marshallplans ist bereits Ende der 50er Jahre, Anfang der 60er Jahre auf Ent-
wicklungsliander tibertragen worden. Die Entwicklungsprobleme wurden als Probleme des
Mangels an Kapital gedeutet. Entwicklungshilfe sollte diesem Kapitalmangel abhelfen. An-
ders als in Westeuropa in der Nachkriegszeit fiihrte aber die Kreditgewihrung an Entwick-
lungslédnder nicht in einen wirtschaftlichen Aufstieg, sondern bei vielen Landern in eine Ver-
schuldungskrise.

Die Idee des Marshallplans wurde in der Gegenwart neu aufgegriffen, vor allem von Prof.
Dr.Dr. F.J. Rademacher vom Forschungsinstitut fiir anwendungsorientierte Wissensverarbei-
tung (FAW/n), Lise Meitner-Str. 9, 89081 Ulm. Auf der Basis seiner Ideen hat sich eine
,,Global Marshall Plan Initiative gebildet: www.globalmarshallplan.org . Ziel ist ein Globa-
ler Marshall Plan fiir eine weltweite ,,Okosoziale Marktwirtschaft“. Fiir dieses Ziel soll vor
allem die EU gewonnen werden, die wiederum die EU-Biirger fiir ein solches weltweites Pro-
jekt begeistern soll. Die EU soll ,,Initiator und Motor einer globalen Zukunftsstrategie* wer-
den. Ziel ist ein Ausgleich zwischen einer wettbewerbstarken Wirtschaft, sozialem Ausgleich
und Umweltschutz.* Alle drei Bereiche sollen ,,nachhaltig, mit hoher Effizienz und mit Vor-
rang fiir marktwirtschaftliche Instrumente gestaltet werden.“ Es soll eine alternative zu einer
neoliberalen Konzeption der Weltwirtschaft geschaffen werden. Idee ist eine ,,Win-Win-
Strategie* sowohl fiir den ,,Stiden* wie fiir den ,,Norden*. Diese macht einen globalen Kon-
sens moglich. Weltfrieden, Gerechtigkeit und Nachhaltigkeit sollen gesichert werden mit ho-
hen sozialen, kulturellen und 6kologischen Standards. Solche anspruchsvollen Standards
konnen Entwicklungsldnder dann einhalten, wenn sie erhohte Transferzahlungen erhalten.

Okosoziale Marktwirtschaft

Wirtschaft

Sicherung wirtschaftlicher Konkurrenzfihig]

Sozialer Friede Okologie

Erhaltung des sozialen Friedens Erhaltung der natiirlichen Lebensgrundla-
gen

. Das Konzept des ,,Weltethos* des globalen Marshallplans beinhaltet zwei Grundprinzipien

iiber die formale ,,Goldene Regel* hinaus. ,,Fiir die Umwelt zu sorgen und sie intakt zu hal-
ten und ,,die Wiirde aller Menschen zu schiitzen. Diese Grundprinzipien sollen sich auch
in der Fithrung von Unternehmen niederschlagen.

5. Kerninhalt ist es, die globale Entwicklungshilfe von bisher 50 Mrd. Dollar jdhrlich um tiber
100 Mrd. Dollar zu steigern. Damit sollen die UN-Milleniumsziele finanziert werden. Die
Mittel sollen z.B. durch eine Besteuerung von Kapitalmarkttransfers (z.B. Tobinsteuer),
weltweiten Handel mit CO2-Emmissionsrechten, eine Steuer auf weltweiten Handel, eine
weltweite Kerosionsteuer etc. aufgebracht werden. Die drmsten Entwicklungslidnder sind zu
entschulden. AuBlerdem ist ein Insolvenzrecht fiir Staaten zu schaffen.

6. Im Jahr 2000 beschlossen die Staats- und Regierungschefs der Mitgliedsldnder der UN die
UN-Millenniumsziele (Extrablatt).

7. Am Programm (und damit am Topf der Marshallplanmittel) sollen nur Entwicklungslidnder
teilhaben diirfen, die bestimmte Mindestanforderungen erfiillen: Funktionierendes Staats-
wesen, Transparenz des Regierungshandelns, Schutz der Menschenrechte, finanzielle Mit-
verantwortung, Partizipation der Bevolkerung. Etc. Wenn durch die groBen Transfers die
Kaufkraft drmerer Schichten in Entwicklungsldndern gestéirkt werden kann, gibt es enorme
Antriebe fiir Wachstum und Beschiftigung. ,,<Wohlstand fiir alle> war Zauberformel der
Sozialen Marktwirtschaft. Sie sollte auch fiir die globale Entwicklung gelten.*

8. Damit die Finanzmittel nicht verschwendet oder missbraucht werden und die 6kologischen
und sozialen Standards eingehalten werden, sind neue Implemantationstrategien notwendig.
Vor allem sollen lokale Initiativen und Nichtregierungsorganisationen in Entwicklungslin-
dern bestirkt werden, statt vor allem auf die Zentralregierung in Entwicklungsldnder zu set-
zen. Vor allem sollte auch auf Mikrokreditprogramme gesetzt werden. Mikrokreditpro-
gramme helfen drmeren Bevolkerungsschichten Eigentum zu erwerben. Hilfsmainahmen
sollten ausgeschrieben und kofinanziert werden. Alle Menschen sollen Zugang zu einer an-
gemessen Ausbildung und zu Gesundheitsdiensten erhalten. Damit werden sie in die Lage
versetzt, selbst aktiv zu werden.

9. Ziel ist es, eine weltweite soziale Balance zu erreichen ohne die soziale Balance innerhalb
von Léndern zu gefidhrden. Dazu sollten iiber langere Zeit Industrieldnder mit 1-2% im Jahr
wachsen, Entwicklungslidnder mit 6-7%. Dieses Wachstum soll zugleich mit einer abneh-
menden Umweltbelastung verbunden sein und gerecht verteilt werden. Ziel soll eine Ver-
vierfachung des Wohlstands des Nordens und eine 34fachung des Wohlstands des Siidens
in den néchsten 50-100 Jahren sein.

Kritische Anmerkungen:

1. Radikale Umweltschiitzer halten der Initiative vor, nicht konsequent auf Konsumver-
zicht zu setzen und sich eher 6konomischer und technischer Instrumente der Reduzie-
rung der Umweltbelastung bedienen zu wollen. Die These Gandhis lautete: ,,Die Erde
hat genug fiir jedermanns Bediirfnisse, aber nicht fiir jedermanns Gier.” Die Anfrage an
die Kritiker lautet: Wie vertrdgt sich erzwungener Konsumverzicht mit ,,Freiheit*?

2. Fordert mehr Geld in Entwicklungslandern nicht die korrupten Eliten? Eliten wandern
entweder aus oder wollen so leben wie im Westen. Dies setzt in Entwicklungslidndern
extreme soziale Ungleichheit voraus. Der Norden miisste eigentlich Eliten (Professoren,
Minister, Beamte etc. so finanzieren, dass diese in etwa ein Einkommen wie im Norden
haben, damit sie weder auswandern noch ihre Landsleute ausbeuten. Es gibt den Vor-
schlag, durch eine Kofinanzierung aus dem Norden die Eliten aus dem ,,Stiden* mit ho-
herem Einkommen auszustatten, damit sie nicht mehr auswandern miissen. Es ist eine
Illusion zu glauben, man konnte eine streng asketische Fiihrungsschicht erwarten, wenn
der Norden die Konsummuster vorgibt. Weiterhin darf man nicht tibersehen, dass der
,.Norden auch die korrupten Eliten benotigt, um z.B. lukrative Geschifte in Entwick-
lungsldndern zu machen. Wer mit der Begriindung, dass die Eliten korrupt sind, nicht
helfen will, hilt faktisch diese Eliten an der Macht.

3. Wie ist dies angesichts der Ablehnung der USA fiir globale Zusammenarbeit und inter-
nationale Organisationen politisch durchsetzbar?




Interessensbasierte Regeln statt Weltethos

1. Das Konzept des Weltethos geht davon aus, dass es zumindest minimale inhaltliche Uber-
einstimmungen zwischen den Weltreligionen geben muss, um gravierende Weltprobleme zu
l16sen. Erst auf der Basis dieser gemeinsamen Werte sind dann gemeinsame Regeln und In-
stitutionen moglich.

2. Aus der okonomischen Theorie, dem politischen und wirtschaftlichen Liberalismus, ent-
stammt die gegenteilige Konzeption: Zu einem Tausch kommt es in der Okonomie nur,
wenn unterschiedliche Giiter wertgeschitzt werden. Zwar sind Priferenzen fiir Konsumgiiter
etwas anderes als religiose oder ethische Werte. Wie im Markt bei unterschiedlichen Werten
friedlich getauscht wird, kann man im Staat mit unterschiedlichen weltanschaulichen Wer-
ten zusammenleben (Konzeption des neuzeitlichen religios und weltanschaulich neutralen
Staates). Dieses Konzept des Gesellschaftsvertrages bzw. der Vertragstheorie hat in der frii-
hen Neuzeit das auf einheitlichen Werten (katholischen) beruhende Konzept des christlichen
Staates abgelost. Analog gilt es heute einen Weltgesellschaftsvertrag zu entwickeln, der der
strukturellen und unauthebbaren Pluralitit der Religionen und Weltanschauungen Rechnung
tragt.

3. Die Regeln fiir den Markt wie fiir den Staat ergeben sich aus den Interessen der Einzelnen.
Um das Extrembeispiel zu nehmen: Jemand ist von seiner Religion so iiberzeugt, dass er
(sie) jederzeit bereit ist, dafiir zu sterben. Trotzdem hat so jemand das Interesse, dass das
Leben jedes einzelnen geschiitzt ist. Auch der zum religiosen Martyrium bereite Mensch
will nicht willkiirlich durch private Gewalttéter oder durch den Staat sterben, sondern selbst
bestimmen, wann er sterben will (wenn es fiir seinen Glauben notwendig ist). Bei unter-
schiedlichen Glaubenssystemen in einem Land gilt dies fiir alle Anhédnger unterschiedlicher
Glaubenssysteme. Bei kontriren religiosen bzw. ethischen Werten, die auch durch einen Di-
alog nicht angenihert werden konnen, kann es gemeinsame Interessen geben, die zu gemein-
samen Regeln fiihren, so dass jeder nach seinen Werten leben kann. Ein Verzicht auf die ge-
sellschaftliche Durchsetzung der eigenen Werte durch zwingende Regeln, ist dadurch be-
griindet, dass man nicht vorhersehen kann, ob man nicht einen Krieg aller gegen alle auslost
und die eigenen Werte unterliegen. Ebenso ist es auch denkbar, dass im Laufe eines Lebens
ein Mensch seine religiosen Uberzeugungen indert oder areligics wird. Dies muss sich in
den institutionellen Bedingungen einer Gesellschaft niederschlagen.

4. Diese nationalstaatlichen Uberlegungen lassen sich auf die globale Ebene iibertragen: Zwi-
schen dem kommunistischen Osten und dem marktwirtschaftlich-demokratischen Westen
gab es fundamentale Wertunterschiede. Diese betrafen das Verstindnis vom Menschen (eher
Kollektivwesen), der Menschenrechte, der politischen Ordnung und der Wirtschaftsordnung.
Trotzdem konnten sich beide Machtblocke auf gemeinsame Regeln verstindigen, um einen
Atomkrieg zu vermeiden, etwa um wirtschaftlichen Austausch zu betreiben, aber auf ande-
ren Gebieten konkurrieren (technologisch, konomisch) etc.

5. Zur Losung der Weltprobleme ist es sinnvoller nach gemeinsamen Interessen zu fragen, statt
nach gemeinsamen religiosen bzw. ethischen Werten zu suchen oder zu versuchen, durch
Dialoge Minimalkonsense herzustellen. Vielmehr kann auf der Basis von Regeln eine Kon-
kurrenz der Religionsgemeinschaften stattfinden.

6. Kann ein Konzept, welches von gemeinsamen Interessen ausgeht, die groBen Weltprobleme,
Frieden, Erhalt der Umwelt <Klimaproblem>, wirtschaftliche und soziale Ungleichheit bes-
ser 16sen? Es liegt im langfristigen wohlverstandenen Eigeninteresse aller abzuriisten, die
Umwelt zu erhalten, wirtschaftliche Unterschiede abzubauen. Wenn dies so ist, stellt sich
aber die Frage: warum gibt es dann so grofie Weltprobleme?

7. Nicht alle Akteure betrachten die Interaktion als kooperative Win-Win-Konstellation, son-
dern als Null-Summen-Spiel. Hier miissen Win-Win-Konstellationen besser aufgezeigt wer-
den. Dies erschwert das Auffinden von Regeln, die Kooperation zum gegenseitigen Vorteil
ermdglichen. Dort, wo Win-Win - Konstellationen vorliegen, streitet man sich um die Ver-
teilung der Kooperationsgewinne.

8. Auf Weltebene miissen in der internationalen Politik Regierungen von Lindern agieren.
Dabei konnen sich die Interessen von Lindern, von denen von Regierungen unterscheiden,
vor allem, wenn in bestimmten Lindern kleine Interessengruppen die Politik bestimmen.
Diese konnen auf Kosten des Gemeinwohls ihre Sondervorteile durchsetzen. Es ist also die
Aufgabe die politischen Systeme der einzelnen Linder so umzugestalten, das sich Gemein-
wohlanliegen ihrer Linder wie des Weltgemeinwohls besser durchsetzen.

9. Auf globaler Ebene gibt es Konstellationen, die fiir alle vorteilhaft sind. Noch vorteilhafter
wire es aber fiir jeden einzelnen, wenn sich alle kooperativ verhalten, man selbst zur Erzie-
lung von Sondervorteilen die Aufenseiterposition einnimmt. (Konstellation des Gefange-
nendilemmas).

Beispiel: (Analytisch liegt die Theorie von Mancur Olson jr., Zur Theorie kollektiven Han-
delns, Tiibingen 1968 (Org. 1965) zugrunde.

Klimaschutz - Es lidge auch im langfristigen wohlverstandenen Eigeninteresse der USA Maf-
nahmen gegen die Klimaverdnderungen zu ergreifen. Gegenwirtig kann aber die Lobby der
US-amerikanischen Automobilindustrie und anderer Lobbyisten energieintensiver Wirtschafts-
zweige eine wirksame Klimapolitik verhindern. Gegenldufige Lobbies (z.B. Hersteller von
Windrédern) sind viel schwicher.

Armutsbekimpfung: Der intensivste wirtschaftliche Austausch findet zwischen Industriena-
tionen (Japan, USA, EU) auf einem identischen 6konomischen Niveau statt, nicht zwischen
wirtschaftlich wenig entwickelten Landern und Industrienationen (keine Ausbeutung der Ar-
men). Armut in der Dritten Welt beruht darauf, dass die Armen auf dem Lande nicht organisiert
sind und von den Michtigen in der Hauptstadt, die nicht in die lindlichen Regionen investie-
ren, arm gehalten werden. So nehmen die Méchtigen in Entwicklungslindern Auslandskredite
auf, um das Geld in die eigene Tasche (Kapitalflucht, Korruption) umzulenken oder fiir ihre
eigenen Zwecke (z.B. Flughafen in der Hauptstadt) zu verwenden, die Schuldenlast aber die
Armen tragen zu lassen.

Frieden: Gegenseitig kontrollierte Abriistung liegt im Interesse aller, weil statt unproduktiver
Militdarausgaben dann Ressourcen in Wirtschaft, Armutsbekdmpfung, Umweltschutz etc. inves-
tiert werden konnen. Diktatoren bendtigen aber Militér, um ihre eigene Machtposition abzusi-
chern. Dies veranlasst ihre Nachbarldnder ebenfalls aufzuriisten. In primitiven Wirtschaften
kann es noch sinnvoll sein, Rohstoffquellen und Landflidchen zu erobern (Diamantenfelder,
Olquellen, fruchtbarer Boden). Sobald das Wirtschaften vorwiegend auf dem Einsatz menschli-
cher Intelligenz beruht, ist die Eroberung fremden Territoriums kein sinnvoller Kriegsgrund
mehr.

10. Religionsdialoge sind sinnvoll, um Null-Summen-Perspektiven zu iiberwinden, Teilgebiete
gegenseitiger Kooperation zu finden (bei Beibehaltung der eigenen Wahrheitsanspriiche und
der Konkurrenz, zumindest bei Religionsgemeinschaften mit aktiver Mission). Globale Regel-
systeme und Institutionen konnen unterstiitzt und durch Religionsgemeinschaften als zivilge-
sellschaftliche Akteure eingefordert werden. Religionsgemeinschaften diirfen sich nicht fiir
politische Zwecke Herrschender instrumentalisieren lassen. Sie konnen aber ebensowenig
funktionsfihige internationale Regelsysteme und Institutionen ersetzen, wie gravierende insti-
tutionelle Defizite auf nationaler Ebene.
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Ziel 7: Sicherung der dkologischen Nachhaltigkeit

Zielvorgabe 9
Die Grundsdtze der nachhaltigen Entwicklung in einzelstaatliche Politiken und
Programme einbauen und den Verlust von Umweltressourcen umkehren

Zielvorgabe 10
Bis 2015 den Antejl der Menschen um die Hilfte senken, die keinen nachhaltigen
Zugang zu hygienischem Trinkwasser haben

Zielvorgabe 11 .
Bis 2020 eine erhebliche Verbessemng der lebens«bedingﬂngeﬂ von mindestens 100
Millionen Slum-bewohnern herbeifihren

Zjel 8: Aufbau einer weltweiten Entwicklungspartnerschaft

Zielvorgabe 12

Ein offenes, regelgestiitztes, berechenbares und

nichtdiskriminierendes Handels- und Finanzsystem weiterentwickeln (Dies umfassr ein
Bekenntnis zu guter Regierungs- und Verwaltungsfihrung, Entwicklung und Armutsmin-
derung auf nationaler und auf internationaler Ebene)

Zielvorgabe 13

Den besonderen Bediirfnissen der am wenigsten entwickelten Ldnder Rechnung tragen
(Dazu geharen: Zoll- und quotenfreier Zugang fir die Exportgiiter der am wenigsten
entwickelten Ldnder, erweiterte Scbu.'deH_er{aicht_eryngspmgrqmme fiir die hochver-
schuldeten armen Ldnder (HIPC) und Streichung der bilateralen 6ffentlichen Schulden
sowie die Gewdhrung groBzigiger _i‘j_ffenﬂ}cihe_r. Entwicklungshilfe fir Lénder, die sich zur
Armutsbekampfung verpflichtet haben) '

Zielvorgabe 14
Den besonderen Bediirfnissen der Binnen- und kleinen Inselentwicklungslinder Rech-
nung tragen

Zielvorgabe 15 _

Die Schuldenprﬂbieme der Entw;ckfungs.'ana’er durch Manahmen auf nationaler und
internationaler Ebene umfassend angehen und so die Schulden langfristig rmgbar wer-
den lassen

Zielvorgabe 16
In Zusammenarbeit mit den Entwicklungsldndern Strategien zur Beschaffung menschen-
 wirdiger und produktiver Arbeit fiir junge Menschen erarbeiter und umsetzen

Zielvorgabe 17
In Zusammenarbeit mit den Pharmaunternehmen unentbehrliche
Arzneimittel in den Entwicklungsldndern verfiigbar machen

Zielvorgabe 18
In Zusam{nenqrbe;_it mit dem Privatsektor dafiir sorgen, dass die Vorteile der neuen

insbesondere der nformations- und Kommunikationstechnologien,
genutzt werden kénnen

25.
26.
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30.
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31.
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32.

Anteil der Fldchen mit Waldbedeckung

Verhdltnis der geschitzten Fldchen zur Erhaltung der biologischen Vielfalt zu der
Gesamtfldche

Energieverbrauch (Kilogramm Erdéldquivalent) pro 1 Dollar BIP (PPP)

. KohlendioxidausstoB pro Kopf und Verbrauch von ozonabbauenden Fluorchlorkohlenwas-

serstoffen (ODP-Tonnen)
Anteil der feste Brennstoffe nutzenden Bevéalkerung

Anteil der stddtischen und Iandffchen Bevdlkerung mit nachhaftfgem Zugang zu einer
verbesserten Wasserquelle

Anteil der stadtischen und Idndlichen Bevélkerung mit Zugang zu verbesser.f_er
Sanitdrversorgung

Anteil der Haushalte mit sicheren Nurzungs— und
Besitzrechten

Offentliche Entwicklungshilfe

33,

34.

35,
36.

2

Offentliche Netto-Entwicklungshilfe, insgesamt und fiir die am wenigsten entwickelten
Ldnder; als prozentualer Anteil am Bruttonationaleinkommen der Geber, die dem OECD-
Ausschuss fir Entwicklungshilfe (DAC) angehoren

Anteil der gesamten bilateralen, sektoral aufschldisselbaren dffentlichen Entwicklungshilfe
der OECD/DAC-Geber fiir die soziale Grundversorgung (Grundbildung, Basns_qesundhe;rs-
versorgung, Erndhrung, sauberes Wasser und Sanitdrversorgung) i
Anteil der ungebundenen bilateralen Gffentlichen Entwicklungshilfe der OECD/DAC-Geber
Von Binnenlindern empfangene éffentliche Entwicklungshilfe als Anteii an ihrem Brutto-
nationaleinkommen ' '

Von kleinen Inselentwicklungslindern empfangene 6ffentliche Entwicklungshilfe als
Anteil an ihrem Bruttonationaleinkammen

Marktzugang

38

. Anteil der zollfreien Gesamtimporte der entwickelten Lénder (nach Wert und unter Aus-

schluss von Waffen) aus den Entwicklungsldndern und den am wenigsten enrwic_ks_ften
Ldndern '

38 Von den entwickelten Ldndern erhobene Durchsv:hmttszoﬂe fir Agramrodukte Texth'.ren

40.

41.

und Kleidung aus den Entwicklungsldndern.

Geschdtzte Agrarsubventionen in den OECD-Ldndern als pmzentua!erAnren' an ihrem
Bruttoinlandsprodukt

Anteil der 6ffentlichen Entwicklungshilfe, die fiir den Aufhau der Handelskapazitit
gewdhrt wird :

Schuldentragfihigkeit

4.

43.
44,

45,

. Schuldendienst als Prozentwert der Giter- und Dienstleistungsausfuhren

Gesamtzahl der Ldnder, die den Entscheidungs- und den Erfilfungszeitpunkt im Rahmen
der Schuldeninitiative fir die hochverschuldeten armen Lander (HIPC) erreicht haben
(kumulativ) :
Mittelbindungen fiir Schuldenerleichterung im Rahmen der HIPC-Schuldeninitiative

Arbeitslosenquote bej den 15- bis 24-Jihrigen nach Geschlecht und insgesamt

46. Anteil der Bevélkerung mit dauerhaftem Zugang zu erschwinglichen unentbehrlichen

47.

48.

Arzneimitteln

Telefonanschlisse (Fest- und Mobilfunknetz) je 100 Personen
Computer- und Internetzugang

a. Genutzte Personalcomputer je 100 Personen

b. Internetnutzer je 100 Personen




Ziel 1: Beseitigung der extremen Armut und des Hungers

Zielvorgabe 1
 Zwischen 1990 und 2015 den Anteil der Menschen halbieren, deren Einkommen weniger als
1 Doliar pro Tag betrdgt

Zielvorgabe 2
Zwischen 1990 und 2015 den Anteil der Menschen halbieren, die Hunger leiden

Ziel 2: Verwirklichung der allgemeinen Primarschulbildung

Zielvorgabe 3 . -
Bis zum Jahr 2015 sicherstellen, dass Kinder in der ganzen Welt, Jungen wie Mddchen, eine Primar-
schulbildung vollstdndig abschlieBen kénnen

Ziel 3: Forderung der Gleichstellung der Geschlechter und
Stdrkung der Rolle der Frauen

Zielvorgabe 4 i .
Das Geschlechtergefalle in der Primar- und Sekundarschulausbildung beseitigen, vorzugs-
weise bis 2005 und auf allen Bildungsebenen bis spdtestens 2015

Ziel 4: Senkung der Kindersterblichkeit

Zielvorgabe 5
Zwischen 1990 und 2015 die Sterbhchke.ltsrote von Kmdem unter fiinf J'ahren um zwei Drittel
senken

Ziel 5: Verbesserung der Gesun‘_z_lfreft._von Miittern

Zielvorgabe 6 -
Zwischen 1990 und 2015 die Muttersterbkcizkem.'are um drej V;erte.' senken

Ziel 6: Bekampfung von HIV/AIDS, Ma!ana und anderen
Krankhe:ten

gabe 7
15 die Aushreitung von HIV/Aids zum Stillstand bringen und allmdhlich umkebren

Zielvorgabe 8
Bis 2015 die Ausbreitung von Maa’a{m !

. nderen schweren Krankheiten zum Stillstand

bringen und
allmahlich umkehren

1
Z
o

'Anr'eﬁ'_ der Bevdlkerung mit weniger als T Dollar (PPF) pro Tag

Armutsliickenverhaltnis (Armutsinzidenz x Armutstiefe)
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3
14.
15

1
17

18
19.

20.

153

Nettc_:-eimchulyng_squoze im Primarschulbereich
Anteil der Erstkldssler, die das finfte Schuljahr erreichen

. Alphabetenquote bei den 15- bis 24-Jdhrigen

Verhdltnis Mddchen/lungen m d’zf Primar-, Sekundar- und Temfﬁrausm‘!dung
Verhdltnis wer'bﬁche/mdnr;h‘c!gé Alphabeten (15- bis 24-Jahrige)
Anteil der Frauen an den nichtselbstdn

Sterblichkeitsrate von Kindern unter fiinf Jakren
Sduglingssterblichkeitsrate _
Anteil der Einjahrigen, die gegen Masern geimpft wurden

Mittersterblichkeitsrate
Anteil der von medizinischem Fachpersonal begleiteten Geburten

HIV-Prévalenz bei schwangeren Frauen (15- bis 24-Jdhrige)
Anteil der Kondombenutzung innerhalb der kontrazeptiven Privalenzrate
a. Kendombenutzung beim letzten, risikoreichen Geschlechtsverkehr

b. Prozentsatz der 15- bis 24-JGhrigen mit umfassenden korrekten Kenntnissen iiber

HIV/Aids

Schulbesuchsquote von Waisen im Verhdltnis zu Nichtwaisen (10- bis 14-Jiihrige)

. Malariaprévalenz und Sterblichkeitsraten im Zusammenhang mit Malaria
. Anteil der Bevolkerung in malariagefdhrdeten Gebieten, der wirksame

und -bekdmpfungsmaBnahmen ergreift -

. Tuberkuloseprdvalenz und Sterblichkeitsraten im szsummenhang mit Tuberkulose
. Anteil der diagnostizierten und mit Hilfe der direkten Uberwachten Kurzzeittherapie DOTS

(Directly Observed Treatment Short Course) geheilten Tuberkujosefdlle

n Erwerbstdtigen im Nicht- -Agrarsektor
. Sitzanteil der Frauen in nationalen Parlamenten




UBjRICY DAHDYIALE PUN SIOSY apmpaIfd ueynjaue

w gbh] UOA PIINIUMISIDIN 1P Funpmpii] vautpwadjly 10p pun Bunagpyag wsap
L g 1ap Bumiipruias 21p JoR alopam SysteyppamzIoa FEnjpue]] SUD 19p0 Uagizsnt
ypyBnn snm gIEn ey uapuBiy UeHIa] U PG addnigy suta YERlS USP Y
SARIED RS SRED UApI yiopadsne o8 Jaep Bunzgppry msAp Bunuunsag] AN

_ M 61 THMIIAY
B SSITHIOS
PR paEne JPPULY
? sEius sapt ety IgEs T “umnad s
- sap2 M -yeFardsiapis aRiog pun Bunzigyds
e o o uRpsInd Bunyor

&ﬂﬂﬂw ﬁ:ﬂm&.uﬂwbﬂ.
D] ane Bumoy
.o @() “saned WAPR

peBed [us upuoL P 2]

3000 b e Fun ;ﬁ@m&%w AR

[ goumm SUBOMIUETS A £

§1 TV

H

,M »wgw%»wum PO RIS “gmawit 191
T ety ;guﬂmwgﬁgwa?ﬂ%ﬁwmﬁ U
m,

Trojjamy{ry BofE 12— M
L1 LY

DL RIS S9P UDYABIAD AN, FRp T wiies aup ARy Bl
-1ap atp 1auumdsIeaIsaL) BAlj0s HBTIA TRATIRARIIN wayBSummyy sepo Bam
| Qs IB{[ANXAS WOSIA] QIPUR GUD [[OF PUBUIDIN ‘waBiaz N PEHESIOULM] 2
_ Wt SIS T Syl WpURR IR 910

_ 91 TELLAY

_W LAVHOSHENLYYE ORI ONALHOY BOTLESNATID
M EIBPTE UR[DSUDIN HA][R J2TUN Rungoy oFmesusfod pun N:Emmou. k8 UM
| 0SS sysapunyifa) GooU UIINSUR Jpas sRauEuHne|D PO BE&E&%
iSeppp WSO8 1S UGPIOULEIA N2 uaBigupidsapuy saqnuefial usFun{pueH g?@m
QIR pun HA[ISHTLIGA BOA uafunragy sl 12pUBSAY D usuoalag
| aap umumuosgidey S1p BagEY ‘geniil WS WAHEINE nayeysuoBiay PUAEM

| ST TENLIEY

“UBpRA UAPRLENRA Bl URsela pipiia Spliy afp 39
L Ip AUDTRN DIYHBGSUOHESIIS YOIS JHE Bih [Flisg] agradsiagajen pun
_ anawRf g Funyompmeis 4 aiopuosal At G UHPIA B IR0 2 Tusplas
atzmagel Jyorsungy pun SUHOAUBIRA 1 SSULE - 15 qHpUasaAy YRYIE|[Esan)
Wﬁmoﬁ% U AN SEM — BRIRIEIIY N2 wsuTpasrmsSunBay Ay uaBunupHUIg
lapypeos jassd pun BAIBIULIOIUL N2 MSRUIIRUREIQ) AIp ‘usIpaly JAp ML A1

FITEDILLAY

TnaBandgroprm ssatlingg pun ONBITBIATE A BAIR 01 SURISHEY SSusuns
-|Ie Seaeg, 19p Uagjos sezipoyypy SBNIRsIADUE 3o Mpsyrradignig weqry

59 PUIS YDOU TRPUNGIIS USGRISHUN UOYRSIE USWAWAS[E ues puis salisugy
JP0 1D){BSPUEE USIEERREELA IRREIEIRIRSILN, (Mumag ayniod AUy

H £LTINLLNY

wnftes nz yiay Japal nz wpal I A, 91108 AP Mot
18T PUTTIAINL "UAPIIM Jra1pgeddSar SSOUT RN AT[HRINA sypIIIRg Japo ayoiusied
1w pus srpydsiean] o geay] sug usfing jep Uewid qony Snkagus 1apl gaoy
2 PUBIURIN “HJPURY HE POt #3PDL HE Spfipapm TG 9P U YRSUSIN 43P

1 THEEY

FHVHTIOL QN LEIDLLAVERIHY /A&

. garspused 12 FUNZINSINUN

o i [jos 218 PR Hyngeiie A pun ANALL
spsope 24 21

Uy WAL I SANETEY 2T

bl

!

uaREd Seposeq Jeguusiad USIUN AP ‘SyIay AP pUn UIISLIRE ‘Az

-pipy Bajerzos pom yEIRAsR R
| oo YRHOSHPY I [N S8 SR JIED

AL

LM JSUDTC] T TAPUOS “UapIaM fratid
ey dyasnjod pun AYOUYTISIEM

- sunA ([0ssRNHOATURRA NDHHISIAJA 13p NEEIROL wnz pub s
LApiBis JOPUAREA sty

| -goatagy dap M Hemuanpsuiaiagg i oSS AYRIaY J9)jE pun um

11 TEHLLEY
“gotER] USWLIONNZ FUNZIHSIaiin AunsapiungEi uoa
sy P pUn USHAPUIE ‘ORISR supfngmpag Usp [{08 J9paf UAQEY
| ey Jajjoauuis put Funpytgsny 1z Ruedng payiald Eajjos of8 AL BE

| Sunfusnsuy pun gIoT4 GOIND WARNTIRA SNE WOt AP H uatjosualy ANV

m 01 EEELEY

o osep ek n e BIY0Ia0) PUB Y
USOSUSRY SHE A W0 UpH Funpprsuy aBnEygosy
_ 2B AN JE OB [[RIAGY GO0 BIY USPUININID e JEuyoIeIRurY pun Jsgles
ﬁ_ —span(y ‘HunigEnmaug) Ny wn U FE yoflonfuansuy SPESIHD
|y 1p-uequy ‘puis UaqeTed Eulpy TBpUSMIo AP TALEP TSI AV

[-IAYOLS P PPIAL

& TELEY
‘LAt aM YIRS UL SaT L
| -Tag sasag] s wdidniry fmpo unsiag Mmopue oug puain o acldniry tapo nos
| -rag sy ‘uarewes iz Ll g goraye Saieimt qAI8 WL AP WY UORIag apag

§ ALY

| LYLRIVATIOS GNO LIEIDLLHOTHHD
! YOS T USHjLA USUONBINALY uadn
UL 18P PUs SSEOMAE o msuaiof Jop i depag] pun asssep U] Wotd
| PP uaquYy BAYISUSIN S[IV HPMIELL SqouAMEY AIp PUD MBLY AP YOUE oy R
e vopas EzEsel (B0IpaqUA SsEU puit RSO HOPUALIN 18] UORIRE apar

L TR

! pEpuREY T 2810 Mn el
| oqonpay Jne WL B1p 1 PARGSBUNIOAIIEID A AU PUR JRING 19p3f
| uanonagssiu SunonisBany I LA S8 UAUeSIRd AL amopuy oysfRMpUIT
JAPO ApETE UenRLT S JIEp (RO ‘uaBiiopx] WBINp D18 JODO USISLIA[01 STHUSLE
-QUIA ] 5P 1OPO SPIOULISY[OA SOF STV JIUP Furueidoy ouy uspiam ualienadsng
emary B MATIOE VRNPIMPE] P umldiagy usisms Uspsper URinong

_ 9 TIALEYY
M e I HAHYOSHRIOLY DU UANPIAIDU] UOA SunfiiprapaisqEs adnmpyeal
| aft gnw quosy SEP MEMIJUSS SRN(T URIQE (iE AP0 “UAZIAIAA W2 HORIA] EURITIE R
AP AUID JYIRY SEP T PUEHAIN UBIYOD HE HAGAT WONTd AL T wosIRg AL
b e § TNLLAY

NEEEH T WHG HOA THOHOANHA gNA LIEEDISOTLIVAED

W2 UBLAPUD WMLy Y 280f sop ‘i
SEEF IS JIECRP SO UBHOIRIEY Pun GAONEN BISSing UayEyIsus
ansag wsfje pun wepal JagnusFall uswgeiagn SunyosEn s H.@wﬁ
9] JSIPL) (] USSSIU UISSLADE) PUN PunimiaA 1qedaq “usypsuspy Ay

P TAILAY

g s UAPIANE N
Mv,ﬁam PUR GI3(aQ) B S2Y0L) UOPLERIEY B[k s GONEY Sip I yosuapy fapar
mﬁuﬂmﬁﬂmt‘ U ISIRIONE 5&3&3&%.&@ i m&&wm ﬁuﬂ mﬁ@ HOA ﬁm&maﬁw 218 122
04 35p0 soury LY UG LY “UUSINRIQ Japo addidinagy augy “vosig sy

£TENLLYY

i

[

i

B ) 3@@05 ﬂ?w%& e Bunwoe
SIS Ep UL SPINAY H1P Y YOI s S1p HaOSURAL A8 UDGRY INIULALA (URZ
JHEIAIEN IS Yo WY BLoam “aira A SOUDHRsURIIIN {05 UOsIa] SUEY

T THALLEY

m ; . Wpapuiyag nE oy
i .Jmpﬂas uBISUAIY B0 WK d 24p Y ‘worByay 18P0 I BUOLEN 1AM sy
| uayaEm sayomdy syofam “TunSnezivqr) woyosnfped JanotaM SMIELS UA{ULO0S
Ay IR USUISIUS Al SIS0y UMI{AM yatagd ‘wosia apag

:

| ALY

| LY LINVATLE U0 NaIdTZNId ATV NANY OGN

‘waplos Mapioped pun upEE oA upzaEd sp 11 Hefos UAPIA

Iasaip zurilazyy pUn STESLARE] IBpUELILIAILIL FHIBHIOG IRaT pan HayyoIa(ny
PUT TEAL] UAATHRRRIRATN, SRl USRI B1R AP P aumdaEy 20A
arp susBrmpoydis A wspmeposl HEDRUIRRSSIEIY J0p Burgpa surauRly aip

| ANy UOUDS S TSI UREISION PUN NN loprg fop JaNie A TR Ay HaBou
| uofeayaq JaparBig Jeayy [ SURIGPNY JNZ PR USYRYRSULAEACY AP LSS0
wnz yuapadule sps Sunagpur Jasarp TunjyoEuE alppgyepsyesed apal pun

“([PuB0) 1] USRUNGSOAIIH) ST ' ‘U661 IPIIEAS INUSH g

wnnpiAtpuy sapal ssep ‘fary Wap pu ‘UsuonN pur i3 :
' : : W HIQA ([ L1} Blas quisgep
Joumsunad wo fjos 919 ueyduayosuspy sep Bunmppg @EuEmmmmm »WMM

HAUONDN, HAAL,f ap
BanpDs AN EALy 21p
Japlanias goysap

: ‘um[ad HAUDITIASY] pun UAYISURR 2|8
I unziopal Hip SqEsguw pun sl A, SPUMLLRILSUEISGN YIIND Uatnegy wwwuﬁﬁﬁwfa
IPHIAIA iy EURERKUAA PUN BUYOsHO Ay uafungarag YDA PP

ey A
AN THEALD UM UR{[E USNONUAATIO Y PUN UDYIGISIO A ‘U2108a1y m%v_,_qunw
Mm.u = UEMOT (17 SUNUpIoSRGLS|[asary 2 outs (eqoid yone sp xc, A0 oM 08
uagRy BUNMOMIRIA U Usounss pun UASSTA, TIHISAY UORY HAURSURIN D1 op

M ST DU 34, USODE §1511{0B0G U] o5
( y c RHOSI[ASRL) PUN GARMFILY USf(R oA
YN dRr wpEA RSP M sem BaBEegon uofunseT awolqosd QEM% P

P 07 el L] R RTURIAL H0A [JREDSUMIE 5P UoA
uaflugugu APARYISUIY op Sufispag,] aip pun SUEaY Sap tﬁo@uﬂ amu op

: e EEIgy SR pun
@u&mwﬁﬁ%ﬁ nz uappeiduayosuspy 1ap Fundissgyonumy, ap pun ey #8j04
nz jleng uasepua pun unpeds TN UAYRNY N8 UAGNSIE AN STp aw

ek ety Sianyas ( sanqsuodsar) umpygon
ﬁ%ﬁ%g U PUTUIST a0 29D Ul uapalLf pun Hayduysatary ,ﬁwﬂ_ﬁ.__“_
a0 o EEE&.&E FWR UIIIHAREIALR N EYI[T 12D PUR SPIAL :ummun
R ﬁnwumﬁgﬂw Jap mavammM%m au:m.kuﬁ Bunmyiouy ap g

NV YU
epaNE LHOTLIENAHO S NN
HHA

_ ONAEY TSI ANFWEOTIV



