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Judentum und Christentum

Religiése Geschwister im Aufbruch

Die Vorlesung im Studium

Das Thema

Judentum und Christentum sind religiose Geschwister. Die Juden sind alter, die Chris-
ten jinger; aber die Christen sind gréRer, und die Juden kleiner. Das ist die Quelle schar-
fer Auseinandersetzungen, aber auch unverbrichlicher Verbindungen.

Die Vorlesung fuhrt an die Anfange dieser Beziehung zurlick. Vorausgesetzt ist die Ge-
schichte des Juden Jesus, der durch sein Leben und seinen Tod wie seine Auferstehung
das Christentum fir immer mit dem Judentum verwurzelt. Der Blick der Vorlesung rich-
tet sich auf die alteste Kirchengeschichte, die fiir das Judentum gleichfalls eine schlech-
terdings pragende Krisen- und Neuformierungsgeschichte gewesen ist, pragend flr
heute.

In historischen und thematischen Langsschnitten werden die engen Verflechtungen
und kontinuierlichen Entflechtungen nachgezeichnet, die sich im 1 Jahrhundert abge-
spielt haben. Im Mittelpunkt stehen

e Autoren (wie Josephus und Lukas), denen wichtige Quellentexte verdankt wer-
den,

e Ereignisse (wie die Formierung des Judentums unter romischer Herrschaft, die
Etablierung der Kirche und die Ereignisse des Jidischen Krieges), die starke Inter-
ferenzen ausgelost haben,

e Personen (wie die Hohenpriester und die Rabbinen // Apostel), die jidisch-christ-
liche Beziehungen am eigenen Leibe erfahren haben,

Institutionen (Tempel, Synagoge // Kirche und Amt )
Resonanzen (Faszination des Judentums und Antisemitismus // Attraktivitat des
und Verfolgung des Christentum), die sich aufgeschaukelt haben.

Die Vorlesung ist nicht chronologisch, sondern phanomenologisch aufgebaut.

Die Methode

In der Vorlesung wird methodisch der vergleichende Blick aus jiudischer und christlicher
Perspektive erschlossen. Die Methode ist die der historischen Religionswissenschaft,
die aber nicht mehr auf Frage der Genese fixiert ist, sondern komparatistisch Soziologie
und Biographieforschung integriert.

Die didaktischen Ziele

Die Vorlesung vermittelt die Kompetenz, die eigenstiandige Bewertung urchristlicher
und frihjlidischer Quellentexte an einem sehr sensiblen Punkt sowohl historisch als
auch theologisch aufzuschliefen und auf heutige Fragen im interreligiésen Dialog zu
beziehen.

| 3



Die Priifungsleistungen

Im MTh ist die Vorlesung Pflichtprogramm in M 1 (Essay — 2 CP).

Im BA kann die Vorlesung in M Il als Ersatz fir die regulare Vorlesung ,Einleitung in das
Neue Testament” angerechnet werden. Leistungsnachweis ist eine Klausur (insgesamt,
zusammen mit dem AT, 180 min.). In diesem Fall werden Fragen, die sich auf das Chris-
tentum beziehen, mit Fragen kombiniert, die in der Einleitungsvorlesung des WS
2014/15 sich auf die Evangelien beziehen (jeweils 50 %) und anhand des Skriptum mit
Repetitionsfragen vorbereitet werden. (Skript und Fragen werden tiber BB zur Verfi-
gung gestellt.)

Im MEd 2005 kann die Vorlesung in Modul B eingesetzt werden (2 CP - Essay),

im MEd 2013 gleichfalls (2 CP  Essay).

Im MA lasst sich die Vorlesung in M IV oder M VI anrechnen (1 CP — Essay).

Das Thema der Essays wird individuell in der Sprechstunde abgeklart. Die Form des
Essays wird auf der Homepage des Lehrstuhls vorgestellt:
http://www.ruhr-uni-bochum.de/imperia/md/content/nt/essay_-_homepage.pdf.

Beratung

Sprechstunde in der Vorlesungszeit:
Mittwoch 12-13 und Donnerstag 13-14 Uhr in GA 6/151.
Zwischen den Zeiten: thomas.soeding@rub.de

Kontakt

Universitatsstrae 150 GA 6/150 (Sekretariat Elisabeth Koch)
D-44780 Bochum 0049 (0) 234 32-22403
www.rub.de/nt nt@rub.de
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Thomas Soding

1. EinfUhrung

a. Die Vorlesung hat eine historische und eine theologische Dimension. Beide gehoren
zusammen.

e Einerseits ist die Geschichte wie die Theologie des Urchristentums und damit der
ganzen Kirche nur aus der Verwurzelung im Judentum heraus zu verstehen, wah-
rend umgekehrt strittig bleibt, ob sich das Judentum in seiner re-formativen
Phase nach der Zerstérung des Zerstérung auch kritisch auf das stlirmisch wach-
sende Christentum bezieht.

e Anderseits hat die geschichtliche wie die theologische Entwicklung unabsehbare
Folge fir das Verhéltnis zwischen Juden und Christen bis heute. Aus diesem
Grund ist der Anfang einerseits eine Projektionsflache fur aktuelle geschichts-
und religionspolitische Prozesse, andererseits eine Quelle der Neuorientierung
und der Begegnung.

Beide Dimensionen gehéren zusammen, weil die Geschichte theologisch gepragt und
die Theologie geschichtlich bestimmt ist.

b. Der hohe Stellenwert des Themas notigt zu wissenschaftlicher Nlchternheit. Es be-
darf einer hohen Aufmerksamkeit fiir Zwischen- und Nebentdne. Aber es miissen auch
die groRen Linien klar werden.

1.1 Ein Ausflug nach Strafsburg
Ecclesia und Synagoge — zwei feindliche Schwestern?

a. Das Portal zum stidlichen Querschiff des StraBburger Miinsters stammt aus dem ers-
ten Drittel des 13. Jh. Es ist das beriihmteste Beispiel eines mittelalterlichen Bildpro-
gramms: der Konfrontation zweier Schwestern, der Ecclesia (Kirche) und der Synagoge.
(Die Originale stehen heute im Museum.) Der Kiinstler ist unbekannt. Er steht unter
dem Einfluss von Chartres.

b. Auf den Eingangsstufen des Portals sprach der StraRburger Bischof Recht. Dem ent-
spricht die Gestalt des Konigs Salomo-Christus in der Mitte beider Eingangstiiren. Zu
seiner Rechten steht die Ecclesia, zu seiner Linken die Synagoge.

e Die Ecclesia ist eine junge Frau, die eine Krone tragt und liber der Tunika von
einem Konigsmantel bekleidet wird. Ihre umhiillte Rechte greift ein Kreuz, das
auf der Erde steht, ihre Linke halt einen Kelch. Ihr Blick wendet sich nach links
zu Christus.

e Die Synagoge ist gleichfalls eine junge Frau. Sie ist barhauptig und tragt nur
eine Tunika. lhr Blick, nach links gewandt, weg von Salomo und Christus, ist
gesenkt, ihre Augen sind verbunden. lhrer Linken entgleitet eine Gesetzestafel;
zu ihren FiRen lag eine zerbrochene Krone, die jetzt verschwunden ist.

c. Die Bildtradition ist im gesamten Mittelalter bekannt und in zahlreichen Beispielen
belegt. Sie dient dem Kontrast zwischen der triumphierenden Kirche und der besiegten
Synagoge. In ihr stellt sich ein heilsgeschichtliches Uberlegenheitsgefiihl der Kirche da:
Sie ist die Siegerin der Geschichte, weil sie auf Christus setzt. lhr Sieg spiegelt sich in
der Niederlage der Synagoge. Die Synagoge wird nicht eliminiert: Sie ist das Gegenbild
zur Kirche. Sie ist aus demselben Stein gehauen, sie hat dasselbe Geschlecht, dieselbe
Kleidung — aber sie ist blind. Die Figuren stehen immer auRen an einem Eingang. Sie
zeigen den Christen, wem sie den Zugang zum Gotteshaus verdanken und wer draulRen
bleiben muss.
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d. Dieses Bildprogramm arbeitet mit biblischen Bildmotiven, die aber teils gegen die
Bezeugung in der Schrift gerichtet werden.
e ,Tochter Zion” ist, sei es als verfolgte (Jes 52,2), sei es als verherrlichte (Jes
62,11), die Allegorie Israels.
o Die verbundenen Augen werden aus 2Kor 3 mit dem Thema Alter und Neuer
Bund verknipft. Dort bespricht Paulus allerdings nicht das Verhaltnis Kirche —
Israel, sondern das Verhaltnis zwischen dem Gesetz, das den Siinder verurteilt,
und dem Evangelium, das die Verséhnung bringt. Die Binde vor den Augen ver-
weist auf die Verstockung Israels. Verstockung heiRt nicht Verwerfung, son-
dern temporare Verbannung, de aber auf eine endgiiltige Vers6hnung aus ist.
Die biblischen Bezlige geben dem Ganzen einen heilsgeschichtlichen Sinn. Die Konstel-
lation scheint die definitive Antwort Gottes auf die Frage nach dem Verhaltnis zwischen
Israel und der Kirche zu sein.

e. Das StralRburger Beispiel besticht nicht nur durch seine einzigartige asthetische Qua-
litdt, sondern hat gegenlaufige Linien.

e Der in der Mitte thronende Christus figuriert als Salomo.

e Wer in die Kirche eintritt, sieht gegeniber ein grolRes Rosettenfenster, das die

concordia Veteris et Novi Testamenti zum Thema hat.

Ob die Ecclesia in triumphierendem Hochmut schaut, ist Ansichtssache. Die Synagoge
ist von ausgezeichneter Schénheit; sie zeigt Wiirde in Demut. Deshalb ist das StralRbur-
ger Ensemble weit dialektischer als der erste Eindruck.

Weiterfiihrende Literatur

Hans Urs von Balthasar, Die Tragtdie und der christliche Glaube (1965), in: ders., Spiritus Crea-
tor. Skizzen zur Theologie llI, Einsiedeln, Johannes, 1967, 347-365

Otto v. Simson, Ecclesia und Synagoge am slidlichen Querhausportal des StraRburger Miinsters,
in: L. Kotzsche - P. v.d.Osten-Sacken (Hg.), Wenn der Messias kommt. Das jlidisch-christli-
che Verhiltnis im Spiegel mittelalterlicher Kunst, Berlin 1984, 104-125
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1.2 Zurtick nach Bochum:
Problemstellung und Anlage der Vorlesung

a. Die historische Aufgabe der Vorlesung besteht darin, im Wissen um die problemati-
sche Wirkungsgeschichte die Beziehungen zwischen Judentum und Christentum in der
Antike zu analysieren, die Konflikte und Polemiken, aber auch die Verbindungen wie
die Friedensvisionen.

In der Antike bis Konstantin ist das Christentum die — anfangs viel — kleinere Schwester
des Judentums. In Palastina stehen Christen bis 70 n. Chr. unter jlidischer Dominanz,
auch in der Diaspora reicht der Arm jldischer Gerichte weit. Mit Konstantin andern sich
die Machtverhaltnisse. Das Verhaltnis der regierenden Christen zu den Juden wird zum
Lackmustest ihrer Glaubwiirdigkeit.

b. Die theologische Aufgabe der Vorlesung besteht darin, in historischer Perspektive
die Kunst der Unterscheidung zwischen Judentum und Christentum zu lernen, ohne die
bleibende Verbindung aus dem Auge zu verlieren: die Griinde flr die Trennung der
Wege zu erkennen, die Sprache der Polemik zu verstehen, die Arbeit an den jldischen
Wurzeln des Christentums zu wirdigen und die notwendigen Auseinandersetzungen
nachzuvollziehen.

c. Traditionell ist der Versuch, das Christentum als Emanzipation vom Judentum zu ver-
stehen.

e |nder Antike stand die Losl6sung vom Tempel und den Riten der Beschneidung
wie des Sabbats, aber auch die Aufhebung der Reinheitsgebote im Vorder-
grund, die als Befreiung vom Joch des Gesetzes hingestellt wurde.

e |n der Neuzeit herrschte in dieser Linie die These vor, das Christentum habe
den jldischen Ritualismus und Nationalismus hinter sich gelassen: es sei das
christliche Weltbirgertum entstanden, nur auf den Glauben und das Gewissen
gegriindet.!

Diese christliche Hermeneutik der Abgrenzung braucht nicht antisemitisch zu sein, war
es aber nicht selten, weil das bleibende Recht des Judentums nicht gesehen worden ist,
weder theologisch noch historisch und politisch.

Auf jadischer Seite entspricht dieser Entgegensetzung spiegelbildlich eine Betrachtung
des Christentums als Verrat am Judentum, als Auflosung der Einheit von Gott, Volk und
Land, wie sie das Gesetz kodifiziert. Diese These braucht nicht anti-christlich zu sein,
war es aber nicht selten und hat den Judentum geholfen, unter dem Druck der christli-
chen Majoritat die eigene Identitdt zu bewahren.

d. Im 20. Jh., verstarkt nach der Shoa, treten komplementare Neubewertungen ein, vor
allem auf christlicher Seite.

e Das Judesein Jesu wird so stark wie die jlidische Verwurzelung der Kirche be-
tont. Der christliche Antisemitismus wird aufgearbeitet. Es bleibt die Frage
nach den Unterschieden.

e Es entsteht eine judische Jesusforschung, die Jesus als Juden wieder entdeckt,
wenngleich nur fir eine kleine intellektuelle Minderheit interessant. Es bleibt
die Frage, ob die Differenz erst mit der 6sterlichen Mission beginnt.

Das Friedenspotential dieser Richtung ist groR; wissenschaftliche Fragen bleiben.

Lvgl. Adolf von Harnack, Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott (*1921.21924), Darmstadt
1985.
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e. Die gegenwartige Forschung ist vom Paradigma der Pluralisierung beherrscht.

e Einerseits wird die groRe Vielfalt des antiken Judentums betont, das breite
Spektrum seiner Richtungen und Lebensformen, seiner Denksysteme und Prak-
tiken.

e Andererseits wird die grolRe Vielfalt des friihen Christentums betont: seine ju-
denchristlichen und heidenchristlichen, seine gesetzeskritischen und gesetzes-
treuen, seine israelzentrierten und universalistischen Tendenzen.

Diese Entdeckung der jeweiligen Vielfalt ist unhintergehbar (und noch nicht abgeschos-
sen). Sie lasst Berlihrungsfelder und Schnittmengen erkennen. Sie arbeitet weniger mit
Stereotypen als mit Transformationen.

Sie stellt aber auch die Identitatsfrage neu, die fur die Akteure der Antike wichtig ge-
wesen ist: Wer hat sich als Jude gesehen (ob christusglaubig oder nicht)? Wer als Christ
(ob judisch oder nicht)? Wie sind diese Identitatskonstruktionen entstanden, wie be-
ziehen sie sich aufeinander?

f. Die heutige Aufgabe besteht darin, eine Hermeneutik der Unterscheidung zu etablie-
ren, die im historischen Rickblick Differenzen nicht nur innerhalb des Judentums und
des Christentums, sondern auch zwischen ihnen wahrnimmt (wiewohl die Begriffe Kon-
struktionen sind) und im theologischen Diskurs diese Unterschiede und Gemeinsam-
keiten fiir eine Hermeneutik der Anerkennung und des religiésen Dialoges nutzt.?

g. Um diese Hermeneutik voranzutreiben, arbeitet die Vorlesung nicht mit einem chro-
nologischen Gerst, sondern entwickelt eine historische Phanomenologie, die eine ver-
gleichende Typologie ermdglichen soll.

Weiterfiihrende Literatur:

Pdpstliche Bibelkommission, Das Jlidische Volk und seine Heilige Schrift im Licht der christlichen
Bibel 24. Mai 2001 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles 152), Bonn 2002

2Vgl. Th. Séding, ,,... die Wurzel trigt dich” (Rém 11,18). Methodische und hermeneutische Kon-
sequenzen des judisch-christlichen Dialoges in der neutestamentlichen Exegese, in: P. Hiiner-
mann — Th. S6ding (Hg.), Methodische Erneuerung der Theologie. Konsequenzen der wieder-
entdeckten judisch-christlichen Gemeinsamkeiten (QD 200), Freiburg - Basel - Wien 2003, 35-
70.
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1.3 Eine Zeitreise ans Mittelmeer:
Das Imperium Romanum als Schutzmacht und Widerpart

a. Die politischen Herren sowohl in Paldstina als auch im Rest der zivilisierten Welt sind
in neutestamentlicher Zeit die Rdmer. Sie arbeiten zwar oft mit lokalen Potentaten zu-
sammen; ihr Imperium endet im germanischen Norden, im (heute) russischen Nordos-
ten, stdostlich im Reich der Parther, westlich am Atlantik und stidlich in den Wisten
der Sahara. Aber innerhalb dieser Grenzen sind sie die einzige Weltmacht. lhre zentrale
Bewegungsflache ist das mare nostrum, das Mittelmeer. Alle Landschaften und Herr-
schaften um das Mittelmeer stehen in neutestamentlicher Zeit unter ihrer Kontrolle.

b. Aus judischer und christlicher Sicht fallt auf die Rémerherrschaft ein tiefer Schatten
—aus christlicher Sicht wegen der Kreuzigung Jesu unter Pontius Pilatus, dem Prafekten
und unmittelbaren Vertreter des Kaisers, aus jldischer wegen der Zerstérung Jerusa-
lems im Jahre 70 n. Chr., die auf dem Titusbogen beim Forum Romanum gefeiert wird,
und der neuerlichen Zerstérung 135. n. Chr., die nach der Niederschlagung des Bar-
Kochba-Aufstandes judisches Leben in Jerusalem und Palastina dauerhaft unterdri-
cken sollte. Beide Punkte dirfen aber nicht verkennen lassen, dass die Romer erstens
willkommene Blindnispartner der Makkabaer gewesen waren, also die zwischenzeitli-
che politische Autonomie Israels unterstiitzt hatten, und zweitens eine vergleichsweise
liberale Religionspolitik mit klaren Rechten fiir das Judentum und einer ziemlich weit-
reichenden kulturellen Autonomie Judaas verfolgten.

c. In die neutestamentliche Zeit fallen die Etablierung des Caesarentums in Rom, der
Hohepunkt der militdrischen Expansion Roms, verbunden mit wirtschaftlicher Prospe-
ritdt und enormer Armut der Massen, hoher Bildungsbeflissenheit der Elite und gras-
sierendem Analphabetismus, Landflucht und Kolonisierungsprojekten, panem et cir-
censes und Sklaverei, soldatischer Ehre und tiefer Frommigkeit.

e Im Neuen Testament werden von den romischen Caesaren Augustus (Lk 2,1)
und Tiberius erwahnt (Lk 3,1), zudem Prokonsuln wie Sergius Paulus von Zypern
(Apg 13,7) und Gallio von Achaia (Apg 18,12-17) sowie die romischen Herrscher
Uber Judaa Pilatus, Felix (Apg 23-24) und Festus (Apg 24-26).

o Nicht namentlich genannt werden, obwohl sie sehr wichtig waren, Nero, der
mit dem Martyrium des Petrus und Paulus belastet ist, und Vespasian und Ti-
tus, deren Namen mit der Niederschlagung des Zeloten-Aufstandes sowie der
Zerstorung des Tempels verknipft sind, schlieRlich Domitian, in dessen Zeit die
Johannesoffenbarung entstanden ist.

Im Neuen Testament sind die Romer des weiteren vielfach prasent, z.B.

e inder Verurteilung Jesu durch den rémischen Prokurator Pontius Pilatus,

e in der Biographie des Apostels Paulus — von seinem rémischen Biirgerrecht
Uber die zahlreichen Prozesse wegen Unruhestiftung, mit denen er auf seinen
Missionsreisen Giberzogen worden ist, bis zu seinem Appell an den Kaiser nach
seiner Verhaftung in Jerusalem,

e in der Auseinandersetzung mit der politischen Herrschaft des Kaisers, von Jesu
Antwort auf die Steuerfrage (Mk 12,13-17 parr.) ber die paulinische Mahnung,
legitime politische Macht, die von Gott eingesetzt sei, der Gerechtigkeit zu die-
nen, anzuerkennen (R6m 13,1-7), bis zur Differenzierung des Ersten Petrusbrie-
fes zwischen der Gottesfurcht und dem Respekt vor dem Kaiser (1Petr 2,13-
17),

e in der flammenden Kritik am Kaiserkult in der Johannesoffenbarung (Offb 13).

17



d. Fur die jidische Literatur der Zeit sind die Romer gleichfalls die Weltmacht. Josephus
schildert detailliert ihr Wirken in Paldstina. Philo von Alexandrien vermittelt einen Ein-
druck aus dem benachbarten Agypten. Hier zeigt sich die Spannung von Ordnungs-
macht und Machtmissbrauch, Widerpart und Partnerschaft.

e. Ohne die herausragenden Leistungen romischer Ingenieurskunst (StraRenbau, See-
fahrtswesen, Wasserversorgung), ohne den einheitlichen Rechts- und Herrschaftsraum
des Imperiums, ohne die politische Ordnung der Stadte ware die missionarische Bewe-
gung des Christentums erheblich erschwert worden.

f. Der Einfluss der Rdmer in Palistina liegt weit zuriick®. Die Kooperation der Rémer mit
den Makkabdern resultiert aus ihrem Interesse, die Seleukiden zu schwachen und
selbst Einfluss im stidostlichen Mittelmeer zu gewinnen. Pompeius schliet das Projekt
ab. Vom Senat ausgestattet, die Seerduberplage zu beenden und Asien zu , befrieden”,
nutzt er 64/3 einen Syrienfeldzug, um die Seleukidenherrschaft zu beenden. Im Zuge
dessen macht er auch dem Hasmonderstaat ein Ende.

f. Pompeius ergreift in Jerusalem Partei flr (den schwéacheren) Hyrkanos; Aristobul Il.
stiftet Jerusalem zum Widerstand an. Pompeius belagert die Stadt und bricht den er-
bitterten Widerstand im Tempelbezirk. Ein Blutbad ist die Folge. Pompeius betritt de-
monstrativ das Allerheiligste (Josephus, ant. 14,3-16). Trotz dieses Frevels sucht er bald
einen modus vivendi: Hyrkanos wird als Hoherpriester eingesetzt, Aristobul nach Rom
verbannt. Der Tempelkult wird geschiitzt.

Pompeius bildet die romische Provinz Syrien, an die Palastina fallt. Der Hasmonéerstaat
wird aufgel6st, die Eroberungen werden rickgangig gemacht, Samarien und die helle-
nistischen Stadte (u.a. die Dekapolis) fiir unabhangig erklart. Zum jladischen Gebiet ge-
horen Judda mit Jerusalem, Galilda (Hauptstadt Sepphoris [nahe Nazareth], spater Tibe-
rias am See Genezareth) und Perda. Uber Judda herrscht ein Provinzstatthalter.

g. C. Julius Caesar schligt 48 v. Chr. Pompeius in Agypten. Hyrkanos und sein idumai-
scher Mentor Antipas unterstiitzen rechtzeitig Caesar. Caesar bestatigt 47 v. Chr.
Hyrkanos als (erblicher) Hoherpriester und erklart ihn zum ,,Ethnarchen” und ,,Bundes-
genossen”. In Jerusalem wird als hoéchste Vertretung mit (eingeschrankter) Gerichts-
barkeit das Synhedrion (der ,,Hohe Rat“) etabliert. Antipas wird, zum romischen Birger
gemacht, Prokurator.

h. Nach Caesars Tod wird einer der Mdrder, Cassius Longinus, syrischer Statthalter. Die
Lage ist gespannt; Antipas wird ermordet. Seine S6hne Phasaél und Herodes betreten
die Biihne.

i. Fur lange Zeit dient Herodes als verblindeter Kénig. Nach seinem Tod wird das Reich
geteilt. Galilda steht unter der Herrschaft des Herodes Antipas, Judaa ist seit 6 n. Chr.
romische Provinz.

Weiterfiihrende Literatur:

Christian Frevel, Grundriss der Geschichte Israels, in: Erich Zenger u.a., Einleitung in das Alte
Testament, 8. Aufl. hg. v. Chr. Frevel, Stuttgart 2012, 701-859, bes. 846-854.

3 Einen Uberblick zur rémischen Geschichte bietet Hans-Joachim Gehrke, Kleine Geschichte der
Antike, Miinchen 1999.
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2. Autoren

a. Die wichtigsten historischen Darstellungen des Verhaltnisses von Judentum und
Christentum stammen von zwei Zeitgenossen: dem jldischen Historiker Flavius Jo-
sephus und dem neutestamentlichen Evangelisten Lukas, der auch die Apostelge-
schichte verfasst hat. In stilistischer Hinsicht gibt es zahlreiche Gemeinsamkeiten: Beide
bedienen sich der Methoden antiker Geschichtsschreibung; beide bevorzugen einen
Episodenstil; beide lassen die Protagonisten an den entscheidenden Punkten reden und
dadurch die Situation in ihrem Sinne klaren. Es gibt allerdings auch deutliche Unter-
schiede, weil Josephus weit groRere Zeithorizonte erfasst und sich vor allem mit politi-
schen Erschitterungen befasst, wahrend Lukas nur an Jesus und der von ihm ausgel6s-
ten Bewegung interessiert ist.

b. Zwischen beiden Autoren gibt es deutliche Differenzen. Flavius Josephus hat kein
eigenes Interesse am Christentum, sondern am zeitgendssischen Judentum, dem er en
passant Gestalten zuordnet, die fir das Christentum zentral sind. Lukas schenkt in sei-
ner Jesus- wie in seiner Kirchengeschichte dem Judentum gréRte Beachtung, zumal er
an Heidenchristen schreibt, denen die jidischen Wurzeln nicht selbstverstandlich sind.

c. Die Konstellationen der Anfangszeit begriinden eine Nahbeziehung zwischen Juden-
tum und Christentum, die eine Unterscheidung ohne Abwertung und eine Anerken-
nung ohne Vereinnahmung fordert.

2.1 Flavius Josephus

a. Flavius Josephus lebte in der 2. Hélfte des 1. Jh.

e geboren ca.37/38 n. Chr. in Jerusalem,

e gestorben um 100 in Rom.
Seine — stark geschonte — Autobiographie (vita) ist eine bedeutende historische Quelle
nicht nur fir sein Leben, sondern auch fiir seine Zeit und Kultur. Er ist der wichtigste
Geschichtsschreiber der Zeit der Flavier (Vespasian und Titus).
Aus priesterlicher Familie stammend, beschaftigt er sich als junger Mann intensiv mit
den judischen Reformbewegungen der Essener und der Eremiten, bevor er — nach kri-
tischer Prifung der Sadduzder — sich eigenen Angaben zufolge den Pharisdern an-
schloss (ohne dass klar ware, dass er ein strenger Jiinger geworden ware). Als junger
Mann, der sich selbst hochste Intelligenz und beste Kenntnisse bescheinigt, schliet er
sich einem Asketen namens Bannas in der Wiste an, bevor er mit 19 Jahren wieder
nach Jerusalem zuriickkehrt. 64 n. Chr. konnte er in Rom als Mitglied einer Delegation
am Kaiserhof des Nero die Freilassung jldischer Priester erreichen. 66 n. Chr. leitet er
eine Delegation des Hohen Rates nach Galilda, um zelotische Gruppen zu einer geord-
neten Waffenilibergabe an die Behorden zu bewegen (vita 28f.). In Galilaa befehligt Jo-
sephus einen Trupp offizieller Soldaten. Nach eigenem Bekunden ist er ein genialer Tak-
tiker, der den Romern manchen Nadelstich versetzt. 67 n. Chr. gerat er bei Jotapata in
romische Kriegsgefangenschaft. Zuvor hat er die meisten seiner Soldaten — die ihn ei-
gentlich téten wollten, weil er ihnen sich zu ergeben riet — zum Selbstmord (aus krie-
gerischer Ehre, kein Gefangener zu werden) liberredet. In Gefangenschaft prophezeit
er Vespasian die Kaiserkrone, wird deshalb nicht get6tet, sondern unter starke Be-
obachtung gestellt. Nach der Proklamation Vespasians als Caesar, die auf dem Feldzug
erfolgte, wird er freigelassen. Er bietet sich den Flaviern als Geschichtsschreiber an,
geht 71 n. Chr. nach Rom und verfasst dort zwei bedeutende Werke.
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b. 75 n. Chr. entsteht eine aramaische Urfassung, 79/80 eine griechische Neufassung
von 7 Biichern De bello Judaico (Uber den jiudischen Krieg).
e Das Werk dient nicht der historischen Information eines rémischen Publikums,
das nach dem Krieg tiber das Judentum irritiert ist.
Josephus will durch seine Darstellung den Ruhm der Flavier mehren.
Sein Buch soll auch zeigen, dass unfahige, korrupte rémische Statthalter und
verblendete, aufgeputschte jldische Eiferer die friedlichen jlidisch-rémischen
Beziehungen zerstort und die Katastrophe der Zerstérung Jerusalems verschul-
det haben. Deshalb ist es ein Anti-Kriegsbuch.
Das Buch muss kritisch gelesen werden, weil Josephus pro domo schreibt. Das Werk ist
dennoch die wichtigste Quelle fiir die Geschichte des zelotischen Aufstandes und der
Niederlage, die mit der Zerstérung der Stadt Jerusalem und des Tempels endete.

c. 93/94 n.Chr. schreibt er fiir das interessierte rémische Publikum auf Griechisch 20
Blcher Antiquitates Judaicae (,Jidische Altertiimer”; urspringlich: archaiologia). Hier
erzahlt er die Geschichte Israels bis zum Ausbruch des jlidischen Krieges nach. Sein Ziel
ist es, die kulturelle Bedeutung und friedfertige Gesinnung des Judentums zu veran-
schaulichen. Das Werk ist erstens interessant, weil es fiir die Zeit Jesu zahlreiche histo-
rische Informationen liefert, und zweitens, weil es eine frihjldische Lesart des Alten
Testaments liefert, die seine damalige Aktualitat veranschaulicht.

d. Danach schreibt Josephus (neben seiner Biographie) noch eine Verteidigung des Ju-
dentums gegen die Vorwiirfe des alexandrinischen Antisemiten Apion (contra Apion).
Dieses Buch ist nicht nur eine Anklage des Gegners und seiner Helfershelfer, sondern
auch ein Preislied auf die Vorziige des Judentums, vom Monotheismus liber die Zehn
Gebote bis zum Kanon, dessen spater normativ gewordene Theorie er vorzeichnet.

e. Uber Figuren des Neuen Testaments schreibt Josephus einige wenige kurze Notizen.
e Er beschreibt (Antiquitates 18, 116-119) Johannes den Taufer als einen Moral-
prediger, der in die Kette der verkannten und verfolgten Propheten gehort, auf

die man in Israel besser gehort hatte, um die Katastrophe zu vermeiden.

e Er beschreibt (Antiquitates 18, 63-64) Jesus als Weisen, der auf Betreiben des
Hohen Rates durch Pilatus gekreuzigt worden ist — ungliicklicherweise, wie an-
dere Propheten oder Pseudopropheten (vgl. bell. 6,300-309: Jesus ben Ana-
nias). Der Passus ist allerding stark christlich iberarbeitet; die Praparierung des
originalen Textes kann nicht zu einem sicheren Ergebnis kommen.

e Er beschreibt (Antiquitates 20, 200-202) Jakobus, den Bruder Jesu, als einen
Gerechten, der 62 zusammen mit anderen (Judenchristen) durch den damali-
gen Hohenpriester widerrechtlich durch Steinigung hingerichtet worden ist.

Josephus ist fiir die neutestamentliche Forschung als Zeithistoriker von groRRer Bedeu-
tung, auch wenn — oder weil — er das Christentum nicht als eigene religiose Bewegung
erkennen lasst.

f. Im Judentum wurde Josephus, teils als Opportunist, ja Renegat eingeschatzt und
weitgehend vergessen. Im Christentum wurden seine Werke tradiert, weil man sie als
geschichtliche Dokumente fiir die Jesuszeit schatzte.

Literatur:
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2.2 Lukas

a. Lukas verfasst neben dem Evangelium die Apostelgeschichte (Apg 1,1f.), die von der
Verkiindigung des Evangeliums ,,in Jerusalem und ganz Judaa, in Samarien und bis ans
Ende der Welt” (Apg 1,8) erzahlt.

b. Die kirchliche Tradition denkt beim Verfasser an den aus Phim 24; Kol 4,14; 2Tim 4,11
bekannten Begleiter des Paulus, der nach Kol 4,14 Arzt gewesen ist. Diese Tradition
Iasst sich Gber Irendus bis zur Mitte des 2. Jh. zuriickverfolgen:

Lukas, der Begleiter des Paulus, hat das von diesem verkilindete Evangelium in
einem Buch niedergelegt (adv. haer. 1l 1,1).

Die Auffassung ist vor allem in den Wir-Passagen (Apg 16,1-10: Troas; 16,11-40: Phi-
lippi; 20,6: Philippi; 20,7—12: Troas; 20,13-38: Milet; 21,1-18: Kos, Rhodoas, Patara,
Tyrus, Caesarea, Jerusalem; 27,1 —-28,31: Caesarea, Sidon, Myra, Kreta, Malta, Rhegion,
Puteoli Rom) der Apostelgeschichte begriindet (adv. haer. 11l 14,1).

c. Die historisch-kritische Exegese hat die althergebrachte Uberzeugung meist verwor-
fen. Ihre wichtigsten Argumente sind:
e Evangelium und Apostelgeschichte sind urspriinglich anonym abgefasst;
e zwischen der Entstehung und der altesten Zuschreibung zu Lukas klaffen mehr
als 50 Jahre;
e eine Beeinflussung speziell durch die paulinische Theologie sei nicht zu erken-
nen;
Lukas enthalt Paulus den Apostel-Titel vor, der ihm selbst sehr wichtig war;
die ,,Wir-Passagen” der Apostelgeschichte seien eher ein stilistischer Kunstgriff
oder Zeichen fiir Quellenbenutzung als ein biographisches Dokument;
e die altkirchlichen Angaben hatten erkennbar eine apologetische Tendenz
und lieRen sich aus einer Kombination der Paulusbriefe mit den , Wir-Passa-
gen” der Apostelgeschichte entnehmen.

d. Die historische Kritik war Giberzogen. Zwar ist das Zeugnis des Irendus nicht Giber ver-
nlinftige Zweifel erhaben. Aber in der Apostelgeschichte finden sich durchaus Reflexe
der paulinischen Rechtfertigungslehre (Apg 13,38ff.; 15,9ff.). Die Deutung der ,Wir-
Passagen” als rein literarisches Mittel zur Spannungssteigerung wirkt kiinstlich; dass
Lukas — nur — an diesen Stellen die Spuren der Quellenbenutzung nicht beseitigt hatte,
ist schwer zu erklaren.

These: Die Wir-Passagen sind weder reines Stilmittel noch Indikatoren einer Quellen-
benutzung, sondern Hinweise auf den Verfasser. Danach war Lukas ein Begleiter des
Paulus auf der zweiten Missionsreise (spatestens) von Troas (nur) bis Philippi (Apg 16)
und auf der dritten Missionsreise von Philippi bis Jerusalem (Apg 20f.) sowie dann auf
der Reise des Paulus nach Rom (Apg 27). Die Identifizierung mit dem Lukas von Phim
24; Kol 4,14 und 2Tim 4,11 ist hingegen ungesichert, wenngleich nicht unwahrschein-
lich. Nach der Mehrheitsmeinung der historisch-kritischen Exegese war der Autor Hei-
denchrist, vor seiner Konversion wohl ein , Gottesfiirchtiger”, recht gebildet, ein Ange-
horiger der 3. christlichen Generation; vermutlich lebt er in einer hellenistischen Stadt;
Troas, Ephesus, Philippi sind Kandidaten. Es gibt aber keine Sicherheit.
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e Die neokonservative Annahme, mit Berufung auf den Schluss der Apostelgeschichte
sei das Doppelwerk um 60 zu datieren?, |dsst sich nicht halten. Selbst Irendus datiert
das Werk nach dem Tod des Paulus. Nach der Zwei-Quellen-Theorie legt Lukas das ge-
gen 70 verfasste Markusevangelium zugrunde. Die Tempelzerstorung scheint in Lk
21,20-24 und 23,28-31 (,,Weint nicht Gber mich, weint tiber euch und eure Kinde“) vo-
rausgesetzt. Die ekklesiologische Reflexion ist gegeniiber Markus um einiges fortge-
schritten, besonders in der Apostelgeschichte (Apg 20,17-38). Andererseits ist von ei-
ner Bedrickung der Christen, wie sie aus der Johannesoffenbarung — nicht ohne Abstri-
che — unter Domitian fur Kleinasien Mitte der 90er Jahre erschlossen werden kann,
noch nichts zu spliren. Am ehesten ist an den Zeitraum 80-90 n. Chr. zu denken.

f. Lukas zeichnet ein farbenprachtiges Panorama des Judentums, weil er die Heimat
Jesu und der ersten Christen zeigen will, die Wurzel der Mission.

e Erzeigt in seinem Evangelium von der Kindheitsgeschichte tber seine Verkiin-
digung bis zum Kreuzestod das Judesein Jesu als historisches und christologi-
sches Datum. Die erzdhlten Konflikte besonders mit den Pharisdern spiegeln
die Ndhe und die Differenzen im Verstandnis von Tora und Prophetie, die in der
Frage nach der Messianitat Jesu griinden.

e Er zeigt in seiner Apostelgeschichte die urchristliche Mission als Fortsetzung
der Mission Jesu (Lk 24,46f.): unter den Juden in der Verbindung des Gottes-
glaubens mit dem Christusglauben durch die Auferstehung Jesu (vgl. Apg 3,13),
unter den Heiden als Einflihrung in das Judentum (vgl. Apg 14,15ff.; 17,16-34),
das Jesus gelebt hat. Die Taufe wird zum Zeichen einer religiosen Revolution
aus dem Geist des Judentums (Apg 2,38.41: Jerusalem; 8,12f.: Samariter; 8,26-
40: Athiopier; 9,18; 22,16: Paulus; 10,47f.: Cornelius; 16,15: Lydia; 16,33: Ge-
fangniswarter von Philippi, 18,8: Korinther; 19,3ff.: Johannesjlinger).

e Er portraitiert Petrus und Paulus als Prototypen von Juden aus Israel und der
Diaspora, die den Christusglauben als Konsequenz ihres Judentums erkannt ha-
ben und deshalb — mit den Zwolf Aposteln und anderen Erstzeugen zusammen
— fir die Verbindung zwischen dem Juden Jesus und der Kirche aus Juden und
Heiden von fundamentaler Bedeutung sind.

Lukas ist fur die judaistische Forschung interessant, weil er — im Verein mit anderen
neutestamentlichen Texten — Quellen zur Liturgie- und Religionsgeschichte des antiken
Judentums liefert. Er hat zwar reflektiert, dass die groRe Mehrheit der Juden nicht, wie
von ihm erhofft, zum Glauben an Jesus Christus gelangt (Apg 28,)16-28), aber diesem
Nein —anders als Paulus in R6m 9-11 — keinen positiven Sinn abgewinnen kénnen, auch
wenn ihnen die Chance einer zweiten Begegnung mit Jesus als Messias eingerdumt
werden wird (Lk 13,31-34 par. Mt 23,37ff.).
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3. Ereignisse

a. Die Ereignisse sind eng miteinander verwoben, aber asymmetrisch. Das Christentum
startet als Variante des Judentums, das eine lange Geschichte hinter sich hat, bevor
Jesus die Bildflache betritt und im Christentum aus dem Judentum heraus eine starke
Wirkungsgeschichte initiiert.
e Claudius scheint Christen als Juden aus Rom vertrieben zu haben, weil sie Un-
ruhe gestiftet haben sollen (Sueton, Claudius XXV,4). Ebenso werden nach Apg
16,20 Paulus und seine Anhanger als Juden in Philippi angeklagt.
e Nach Apg 11,34 wurden die Jinger Jesu in Antiochia zum ersten Mal ,,Christen”
(,Christianer”) genannt.
Die Differenzierungen ergeben sich sowohl aus theologischen Klarungen, wie der Hei-
denmission, als auch historischen Entwicklungen, wie der Beziehung zum Imperium.

b. Die Vorlesung muss sich auf einige wichtige Strukturprozesse konzentrieren, die un-
ter dem Aspekt der wechselseitigen Beziehungen ausgewahlt werden.

3.1 Die Juden in Israel und der Diaspora unter rémischer Herrschaft

a. Das Judentum ist eine vielfaltige GroRBe mit klarem Profil. Es wird auch von den Ro-
mern als politisch-religiose GrofRe erkannt und speziell behandelt.

b. Die romische Herrschaft iber das 6stliche Mittelmeer, unter Pompeius ausgebaut,
macht Paldstina zur Einflusssphare. Weil das Judentum rund um die Agéis besonders
stark ist, wird es in romischen Augen (die es schon besonders aus der Hauptstadt kann-
ten) wichtiger.

3.1.1 Das kulturelle Profil

a. Das Judentum hat in der Spatantike ein klares Profil:

e durch den Monotheismus,
durch den Rekurs auf das Gesetz und die Propheten,
durch die Konzentration auf Jerusalem und den Tempel,
durch die Institutionen der Synagoge und des Sabbats,
durch die Beschneidung und die Reinheitsgebote,

e spater auch durch die Abgrenzung vom Christentum.
Das Judentum ist aber kein monolithischer Block, sondern eine vielschichtige GroRe mit
verschiedenen Stromungen und Richtungen, die auch in entscheidenden Punkten, z.B.
dem Kult, der Heiligen Schrift und der Auferstehungsfrage, unterschiedlicher Ansicht
gewesen sind. Die Essener und einige der Qumran-Texte sprechen zwar anderen Juden
ihr Judesein wegen ihrer Theologie oder ihrer Praxis ab; im allgemeinen werden zwar
die Unterschiede scharf gezeichnet und die Vertreter anderer Positionen scharf kriti-
siert, ohne dass jedoch das Judesein in Frage gestellt wird.

b. Die meisten Juden lebten damals — wie heute — nicht in Palastina, sondern in der
Diaspora. lhre Muttersprache war Griechisch. Sie bildeten rings um die Agéis, aber auch
in Agypten und Rom eine starke Minderheit, erlitten nicht selten Verfolgungen, waren
unter den Rémern aber im Ganzen geschiitzt und durch das Biirgerrecht der Stadt Je-
rusalem juristisch abgesichert. Die Diasporajuden blicken nach Jerusalem, setzen sich
aber intensiv mit dem Hellenismus auseinander und haben brillante Képfe hervorge-
bracht. lhre wichtigste kulturelle Leistung ist die Ubersetzung und Fortschreibung der
Hebraischen Bibel, die Septuaginta.
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c. Innerhalb Palastinas gibt es aus geographischen, historischen und politischen Griin-
den einen Unterschied zwischen Galilda und Jerusalem?®: Friih entstehen die Gegens-
atze zwischen Nordreich und Stdreich, die in der alttestamentlichen Literatur beschwo-
ren werden. Zur Zeit Jesu sind Judda und Galilda durch das Gebiet der Samariter ge-
trennt. Galilda ist (seit etwa hundert Jahren) wieder judisch, zeigt aber eine starke Pra-
senz von Heiden.

d. Starke Unterschiede gibt es zwischen Armen und Reichen.® Die Rollenverteilung zwi-
schen den Geschlechtern ist traditionell. Die Gleichnisse Jesu sind ein gutes Spiegelbild
der sozialen Strukturen in Galilaa.

f. In Pal3stina sind verschiedene Strémungen im Judentum verbreitet’:

e Sadduzader, die als Priester den Tempel hiiten und die Macht in Jerusalem mit
den Romern teilen,

e Essener, im Neuen Testament unerwahnt, die als innersadduzdische Opposi-
tion entstanden sind und strengsten Malstdbe an ein Leben der Gottesfurcht
anlegen,

e Pharisaer, die eine Reform des Judentums nach MalRgabe des Heiligkeitsgeset-
zes (Lev 19) anstreben,

e Zeloten, die spater den Aufstand gegen Rom proben.

Die Vielfalt fiihrt zu starken internen Spannungen, schafft aber auch Kraft zur Selbstbe-
hauptung und I6st Solidarisierungseffekte aus.
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3.1.2 Herodes und die politische Neuordnung Palastinas

a. Herodes haftet das Image des Kindermorders von Bethlehem an (Mt 2,16-18). Da
Josephus aber nichts dergleichen erzahlt, bleibt die Historizitat unsicher. Eine rein po-
litische Bewertung fallt glinstiger aus als eine theologisch interessierte. Herodes ist ehr-
geizig und machthungrig, aber auch schlau. Er, der selbst kein Jude war, scheut vor ge-
zielten antijlidischen Provokationen nicht zurlick, ist aber zu einer Kooperation, ja einer
Forderung des Judentums bereit. Sein Bild im Judentum ist negativ. Zwar wird seine
Forderpolitik anerkannt, andererseits sein Machiavellismus (nicht zuletzt von Josephus)
kritisiert.

b. Herodes ldsst sich zusammen mit seinem Bruder Phasael von Cassius Longus ein-
spannen, die romische Herrschaft —im Eigeninteresse — durchzusetzen. Aber nachdem
Antonius sich in Agypten durchgesetzt hat, dringen die Parther nach Syrien vor. Sie ma-
chen Antigonos Il., den Sohn Aristobul Il., zum Kénig und Hohenpriester von Jerusalem.
Hyrkanos wird grausam umgebracht; Phasael begeht Selbstmord, Herodes flieht nach
Masada am Toten Meer und kann sich dort halten.

c. Herodes geht nach Rom, um Unterstlitzung zu gewinnen. Der Senat ernennt ihn 40
v. Chr. zum Konig von Juda. Dort sind die Parther vertrieben, aber Antigonos herrscht.
Zogerlich stellen die Romer (syrische) Hilfstruppen. Herodes bringt zuerst Galilda unter
Kontrolle und erobert dann mit Hilfe der Romer in blutigen Kampfen Jerusalem. Seit 37
v. Chr. ist er, der gebiirtige Idumaer, Kénig von Israel bis 4 v. Chr.. Er regiert als rex
socius; als solcher ist er dem rémischen Herrscher resp. Senat direkt unterstellt. Die
wesentliche Aufgabe des Konigs Herodes besteht darin, Ruhe nach innen zu garantie-
ren und pinktliche Abgaben an Rom zu liefern. Nach Siidosten muss er die Reichsgren-
zen gegen die Nabatder absichern, was ihm gelingt.

e. Herodes kann sich auch Augustus gewogen machen, der sich 31 v. Chr. bei Actium
gegen Antonius durchsetzt. Er arrondiert sein Reich (Jericho, Gaza, Caesarea, Gadara).
Festungsbauten, z.B. das Herodeion bei Bethlehem, stiitzen die Herrschaft ab. Er star-
tet ein ambitioniertes Bauprogramm, zu dem sowohl die Errichtung hellenistischer
Stadte (z.B. Sebaste) mit hellenistischen Gottertempel gehort, aber auch die bauliche
Erneuerung Jerusalems mit starken Mauern (Klagemauer) und ein Neubau des Tem-
pels, genau nach den heiligen MalRen Ezechiels in prachtvoller Ausfiihrung (Josephus,
ant. 15,11; bell. 5,5). Herodes bestimmt die Hohenpriester. Vor Mord und Todschlag in
der eigenen Familie und gegenliber méglichen Konkurrenten schreckt er nicht zurick.
Er stirbt 4. Chr. und wird im Herodeion beigesetzt.

f. In seinem Testament, das in Rom schlieRlich anerkannt wurde, hat Herodes das Reich
unter seine Séhne aufgeteilt:

e Judaa, Samaria und Caesarea fallen an Archelaos. Er hat auRerdem die Aufsicht
Uber Aschdod, Jamnia und Phasaelis, die der Schwester des Herodes, Salome,
gehoren.

Galilda und Perda gehen an Herodes Antipas.
Batanda, Trachonitis, Auranitis, Paneas und andere nordliche Gebiete erhalt
der Tetrarch (,Vierfiirst“) Philippus.
Keiner der S6hne hatte das Format des Vaters. Es bricht wiederum eine Zeit der Unsi-
cherheit an (Josephus, ant. 17,13 — 19,9; bell. 2,7-12).
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g. Archelaos erweist sich am wenigsten in der Lage, den Aufgaben gerecht zu werden.
6. n. Chr. wird er von Augustus nach Vienne (bei Lyon in Frankreich) verbannt. Judaa
wird romische Prokuratur, zugeordnet der kaiserlichen Provinz Syrien, aber mit starken
Sonderrechten. An der Spitze steht ein Prokurator, der in der Regel aus rémischem Rit-
tergeschlecht stammen soll. Regierungssitz ist Caesarea am Meer. Der Tempelkult wird
toleriert und geschiitzt. Das Synhedrion hat beschrankte Gerichtsbarkeit und Polizeige-
walt. Der bekannteste Prokurator ist Pontius Pilatus (26 v. Chr. — 36 n. Chr.).

h. Herodes Antipas regiert von 4.v. — 39 n.Chr. Uber Galilaa. Er, der ,Fuchs” (Lk 13,32),
ist Jesu Landesherr. Seine Residenz ist erst Sepphoris, dann das von ihm neu gegriin-
dete und nach dem rémischen Kaiser benannte Tiberias. Er ist der Morder des Taufers
Johannes (Mk 6,17-29 parr.; Jos., ant. 18). Sein Ehrgeiz fiihrt schlieRlich zu seinem Fall.
39 n. Chr. setzt Kaiser Caligula ihn ab und verbannt ihn nach Lyon, nachdem er den
Konigstitel fur sich beansprucht hatte.

i. Die neue Herrschergestalt in Paléstina unter der Agide der Rémer ist der Herodesen-
kel Agrippa. Er Gbernimmt 37 das Gebiet des Philippus, 39 auch das des Antipas und
darf sich Kénig nennen. 41 n. Chr. tUbertragt ihm Claudius sogar die Herrschaft tiber die
Prokuratur Judaa. Er gibt sich als frommer Jude, der mit den Rémern bestens auskommt
(und hat auch selbst viel Zeit in der Hauptstadt verbracht). Nach seinem plotzlichen
Tod, derin Apg 12,21-23 drastisch beschrieben und als Strafe Gottes fir seine Blasphe-
mie gedeutet wird, verscharfen sich die Verhaltnisse.

j. Claudius Ubertragt nach Agrippas Tod Judda mitsamt allen dazugewonnenen Gebie-
ten wieder einem réomischen Prokurator. Die Prokuratoren
e Ventidius Cumanus (48-52),
e Antonius Felix (52-60),
e Porcius Festus (60-62),
Albinus (62-64) und
Gessius Florus (64-66)
lassen oft das notige Gespir missen.

Literatur:

Linda-Marie Giinther, Herodes der GrolRe, Darmstadt 2005.
- (Hg.), Herodes und Rom, Stuttgart 2007.
- (Hg,), Herodes und Jerusalem. Stuttgart 2009.
Werner Eck, Judaa — Syria Palastina. Die Auseinandersetzung einer Provinz mit der rémischen
Politik Tibingen 2014.
, Rom und Judaa. Finf Vortrage zur rémischen Herrschaft in Judaa. Tubingen 2007.

26



Thomas Soding

3.2 Die Anfdnge der christlichen Kirche

a. Die Anfange der Kirche sind vielfaltig.

e Die Anfange der christlichen Kirche liegen in der Verkiindigung Jesu selbst, in-
sofern er Jinger in seine Nachfolge gerufen und ihnen den Auftrag gegeben
hat, ihrerseits wie er das Evangelium der Gottesherrschaft zu verkiinden (vgl.
Mk 1,16-20 parr.; 3,13-19 parr.; 6,6b-13 parr.).

e Die Anfange der Kirche liegen in der Auferweckung Jesu, weil sie zu Erscheinun-
gen fuhrt, die ihrerseits zur Sendung und Verkiindigung fihren (1Kor 15,1-11).

e Die Anfange der Kirche liegen im Pfingstfest, weil dort der Geist zur ersten 6f-
fentlichen Proklamation des Evangeliums fiihrt (Apg 2,1-13).

Diese Pluralitat der Anfange bedeutet keine Willkiir, sondern bezeichnet einen Prozess,
der die Erinnerung an Jesus mit dem Osterglauben und die Bevollmachtigung durch
Jesus mit der Begabung durch den Geist verbindet.

b. Der Prozess der Kirchenbildung durchlauft mehrere Phasen, in denen sich heraus-
stellt, worin ihre Mission liegt. In diesen Phasen ist es nicht so, dass die Kirche erst lang-
sam entsteht, sondern so, dass entsteht, was die Kirche ist. Deshalb sind die Eingangs-
phasen charakteristisch, aber die Erscheinungsformen nicht eo ipso normativ. Wesent-
lich fur die Kirche ist allerdings ihre Reformféhigkeit, die am Anfang besonders ausge-
pragt war.

c. Quellen sind neben der Apostelgeschichte in erster Linie die neutestamentlichen
Briefe, weil sie Gemeindekonstellationen widerspiegeln, besonders die Paulusepisteln,
weil sie die altesten Zeugnisse sind. Die friihesten Zeugnisse aus jidischen und rémi-
schen Quellen sind unscharf. Der klarste Text ist der Briefwechsel zwischen Plinius dem
Jingeren und Kaiser Trajan 112-115 n. Chr.

3.2.1 Die Urgemeinde in Jerusalem

a. Durch die lukanische Darstellung und durch Notizen der Paulusbriefe (vgl. nur Gal
1.2) ist die Urgemeinde von Jerusalem als Keimzelle der Kirche bekannt.

b. Den Kern der Urgemeinde bilden die Jiinger Jesu; hinzu treten Mitglieder seiner Fa-
milie, darunter seine Mutter Maria. Seit dem Pfingstfest wachst die Gemeinde stiir-
misch, weil sie unter den Juden Jerusalems aktiv Mission treibt.

Die Pluralitat des Judentums spiegelt sich in der Urgemeinde. Pfingsten sind Judenchris-
ten aus der Diaspora zum Wochenfest als Pilger in Jerusalem versammelt (Apg 2,9f.),
aus denen sich die ersten Tauflinge bilden (Apg 2,37-42). Die Urapostel kommen aus
Galilaa, die Neumitglieder meist — als Pilger oder Einwohner — aus Jerusalem, darunter
herausragende Gestalten wie der zeitweise Paulus-Partner Silas/Silvanus (Apg 15,22-
29.32.40; 16-17; 2Kor 1,19; 1Thess 1,1), der(Co-)Autor des Ersten Petrusbriefes (1Petr
5,12), und Johannes Markus (Apg 12,12), zeitweise Missionsmitarbeiter des Paulus und
des Barnabas (Apg 13-14). Eine Schlisselrolle werden die ,Hellenisten” spielen, mit Fi-
guren wie dem Paulus-Mentor Barnabas (Apg 4,46; 9,27 u.6.), dem Erzmartyrer Stepha-
nus und dem Samaria-Missionar Philippus (Apg 6,5). Auch Sadduzaer (Apg 6,7: ,Pries-
ter”) und Pharisder (Apg 15,5) stoRen zur Urgemeinde. Arme und Reiche kommen in
der Urgemeinde zusammen und teilen ihre Giiter (Apg 4,32-37). In der Offentlichkeit
reden Méanner, aber intern haben Frauen eine wichtige Rolle (Apg 12,12), angefangen
mit Maria, der Mutter Jesu.
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c. Fiir das lukanische Bild der Urgemeinde sind drei Lebensorte typisch:
e der Tempel, den die Jinger getreu dem jesuanischen Vorbild (Lk 19,28-48) und

gottlicher Weisung folgend (Apg 5,20) zu einem Ort des Gebetes (Lk 24,53; Apg
2,46; vgl. Apg 22,17), des Heilens (Apg 3,1-10) und der Lehre (Apg 3,11-26;
5,21.25.42) machen — wahrend von einer Teilnahme am Opferkult nicht die
Rede ist (vgl. Lk 2),
die Synagoge (Apg 6,9), wo aber schnell Konflikte ausbrechen,
das Haus (Apg 2,2.46; 5,42; 12,12), in dem sie privat unterkommen, weil gast-
freundliche Manner und Frauen die Tar 6ffnen und die Gemeinde beherbergen
— ein Erfolgsmodell des gesamten Urchristentums, das jlidischen Vorbildern
folgt.

In der Spannung dieser Orte zeigt sich die Verwurzelung im Judentum ebenso wie die

allméahliche Trennung der Wege, die Anknlipfung an traditionelle, geheiligte Institutio-

nen, besonders die Familie und das Haus, aber auch ihre Umwandlung zu einer Familie,

einem Haus der Glaubens.

d. Aus dem Konflikt um die Witwenversorgung (Apg 6,1-7) ist zu ersehen, dass es eine
—zweitweise — raumliche Trennung nach Sprachgruppen gegeben haben wird:

e eine Gruppe bilden die ,Hebrder”, aramaisch sprechende Judenchristen,

e undeine andere Gruppe bilden die , Hellenisten”, griechisch sprechende Juden-

christen®,

Diese Organisationsform orientiert sich gleichfalls am judischen Vorbild Jerusalemer
Synagogengemeinden, die z.T. nach Herkunftsorten und Sprachen aufgeteilt waren
(vgl. Apg 6,9).

e. Ansatzweise lassen sich auch Leitungsformen erkennen, allerdings nicht einheitlich
und in den neutestamentlichen Quellentexten immer mit dem Vorzeichen der Frage,
wie weit spatere Entwicklungen zurlickprojiziert werden.

e Nach Lukas sind die ,Apostel” die genuinen Leiter der Gemeinde.

0 Aus ihren Reihen kommen die wichtigsten Sprecher, an erster Stelle
Petrus.
0 Sie sind verantwortlich in der Caritas engagiert (Apg 4,35.37).
0 Sie entscheiden den Streit um die Witwen der ,Hellenisten” —im Kon-
sens mit der ganzen Gemeinde (Apg 6,1-7).
Sie sind aber nicht eigentlich die lokalen Leiter, sondern von Jerusalem aus mis-
sionarisch aktiv. Die Zwolf beziehen sich auf die Kirche als ganze.

e Auf dem Apostelkonzil spielen nach Apg 15,2.4.6.22f.; 16,4; 21,18 die ,Altes-
ten” eine erhebliche Rolle (wie in den Synagogengemeinden), nach Paulus aber
die ,Saulen” (Gal 2,9), was eher an ein theologisches Bild der Kirche als Tempel
(und der Leiter als Priester) denken lasst.

e Die Fihrungsfigur wird Jakobus (Apg 12,17; 15,13-21; 21,18). Er ist nicht der
»der erste Papst” (M. Hengel), aber auch fiir Josephus eine Respektsperson, der
62 n. Chr. wegen angeblicher Schmahung des Gesetzes hingerichtet worden ist.

Die Leitungsformen sind jldisch gepragt. Sie sind apostolisch grundiert, finden dann
aber zu nachapostolischen Formen.

8 Cf. Wolfgang Kraus, Zwischen Jerusalem und Antiochia. Die ,Hellenisten”, Paulus und die Auf-
nahme der Heiden in das endzeitliche Gottesvolk (SBS 179), Stuttgart 1999.
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3.2.2 Der Durchbruch zur Heidenmission von Antiochia aus

a. Neben Jerusalem entwickelt sich die syrische Hauptstadt Antiochia zu einer zweiten
Zentrale des frihesten Christentums. Lukas lasst einige wichtige Stationen der Ge-
schichte erkennen. Auch bei Paulus ist Antiochia eine Schllsselstadt.

b. Nach Apg 11,19-26 entsteht die Gemeinde, weil in Jerusalem die , Hellenisten” —im
Gegensatz zu den , Aposteln” — nach dem Martyrium des Stephanus verfolgt werden
und fliehen missen (Apg 8,1-4). Stephanus wird Tempelkritik und Gesetzeskritik vorge-
worfen (Apg 6,13). So wird beides auch Grund der Verfolgung gerade dieses Gemein-
deteils gewesen sein. Das passt zu der Uberlieferung, dass Philippus, gleichfalls einer
der Sieben (Apg 6,1-6), die Samariter missioniert und den Athiopier getauft hat (Apg 8).

c. Als Spezifikum der Gemeinde von Antiochia wird Giberliefert, dass dort erstmals auch
aktive Heidenmission getrieben worden sei (Apg 11,20) — woraus sich erklaren lassen,
dass dort die Christen erstmals ,,Christen” genannt worden seien (Apg 11,26).

d. Eine Schllsselrolle spielt Barnabas. Er, ein Zypriot, ist eine Vertrauensperson der Ur-
gemeinde (Apg 4,36). Er wird als ,,controller” nach Antiochia geschickt und lGberzeugt
sich dort von der Qualitat der geleisteten Arbeit (Apg 11,22f.). Er tut aber noch mehr:
Nachdem er zuvor schon Saulus/Paulus mit den Aposteln zusammengebracht hatte
(Apg 9,27), holt er jetzt Paulus aus Tarsus, um mit ihm zusammen in Antiochia und von
Antiochia aus zusammenzuarbeiten (Apg 11,25f.). Die erste Missionsreise ist das wich-
tigste Ergebnis (Apg 13-14).

e. Die Verbindung mit Jerusalem bleibt eng. Nach Apg 11,27-30 dulRert sie sich in einer
Spendenaktion fiir die notleidenden Christen Judaas, veranlasst durch einen Propheten
namens Agabus: Diakonie ist ein Wesenselemente ekklesialer Koinonia.

e. Apg 13,1ff. erlaubt Rickschllsse auf die Organisation der Gemeinde von Antiochia.
Sie wird von ,Propheten und Lehrern” geleitet. Das ist ein paulinisches Modell (vgl.
1Kor 12,28: ,Apostel, Propheten, Lehrer”; Eph 4,11: Apostel / Propheten — Evangelis-
ten, Hirten und Lehrer), wobei in der Forschung strittig ist, ob Lukas ein paulinisches
Modell projiziert oder Paulus (was wahrscheinlicher ist) ein antiochenisches transfor-
miert. Nach Apg 13,2 gibt es eine kollektive Fihrung, in die Saulus/Paulus bereits (als
letzter) aufrickt.

f. Die antiochenische Mission ist so erfolgreich, dass es Protest gibt, der nach Apg 15
und Gal 2,1-10in Jerusalem ausgetragen wird — wobei die ,Sdulen” die Linie von Paulus
und Barnabas unterstiitzen, nicht aber die Kritik christlicher Pharisaer, die an der Be-
schneidung von Mannern festhalten.®

g. In Antiochia kommt es nach Gal 2,11-14 zum Streit (iber die Tischgemeinschaft zwi-
schen Juden- und Heidenchristen, der von Jerusalem aus wegen des wachsenden jidi-
schen Drucks (vgl. Apg 12) angefeuert wird und Paulus zu isolieren scheint — der sich
aber nach Gal 2,15-21 mit der Rechtfertigungslehre Gehor verschafft hat.

% Vgl. Th. Séding, Das Apostelkonzil als Paradebeispiel kirchlicher Konfliktlésung. Anspruch,
Wirklichkeit und Wirkung, in: Joachim Wiemeyer (Hg.), Dialogprozesse in der katholischen Kir-
che. Begriindungen — Voraussetzungen — Formen, Paderborn 2012, 25-34.
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h. Antiochia bleibt fiir Paulus auch nach dem Streit die Muttergemeinde und Anlaufsta-
tion, wiewohl er nicht von ihr abhangig ist, sondern seine eigenen Wege geht. Antiochia
wird zu einem Sammelbecken juden- und heidenchristlicher Theologien. Von Antiochia
aus wird Syrien zu eine der Hauptwachstumsregionen des friithen Christentums.

Weiterfiihrende Literatur:

Th. Séding, Apostel gegen Apostel. Ein Unfall im antiochenischen GroRstadtverkehr (Gal 2,11-
14), in: Reinhard von Bendemann — Markus Tiwald (Hg.), Das friihe Christentum und die
Stadt (BWANT 198), Stuttgart 2012, 92-113.
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3.2.3 Die Missionsreisen des Paulus

a. Nach

der Apostelgeschichte hat Paulus drei groRe Missionsreisen unternommen

Die erste Reise (Apg 13-14) beginnt Paulus als Juniorpartner des Barnabas; er
wird aber bald schon der Wortfihrer. Sie fuhrt in beider erweiterte Heimat:
Zypern, Perge, Antiochia Pisidia, lkonion, Lystra, Derbe und retour. Beide trei-
ben die antiochenische Mission voran, auch Heiden zu taufen (Apg 11,20). Im
Zuge dessen Uberwinden sie Sprach- und Kulturgrenzen: Sie dringen bis nach
Lykaonien in nicht-griechische, genuin heidnische Regionen vor.

Nach dem Apostelkonzil (Apg 15) kommt es zum Streit mit Barnabas (Apg
15,36-41). Beide treiben fortan eine eigene Mission. Lukas bleibt in der Apos-
telgeschichte bei Paulus. Seine zweite Missionsreise ist eine durch und durch
paulinische. Hier flihrt der Missionsweg bis nach Kleinasien und Griechenland
(Apg 16,1 — 18,22). Paulus knlpft in Lykaonien an, wo er seinen wichtigsten
Mitarbeiter Timotheus gewinnt (Apg 16,1-4), und weitet dann den Radius aus:
Phrygien, Galatien, Mysien und Troas (also nicht im Kerngebiet von Kleinasien,
sondern an der Peripherie), dann weiter nach Makedonien und Griechenland
mit den Stationen Philippi, Thessalonich, Ber6a, Athen, Korinth und lGber Ephe-
sus, die Hauptstadt der romischen Provinz Asien, zurick nach Antiochia. Auf
dieser Missionsreise ist der vermutlich dlteste erhaltene Paulusbrief geschrie-
ben worden: der Erste Thessalonicherbrief, ca. 50 n. Chr. von Korinth aus.

Die dritte Missionsreise (Apg 18,23 — 22,17) ist gleichfalls eine in ganz paulini-
scher Regie; sie dient aber nicht eigentlich der Griindung neuer Gemeinden,
sondern der Konsolidierung und Entwicklung der gegriindeten Gemeinden; sie
ist eine Supervisionsreise, die Paulus antritt, um seine Mission der Agdis zum
Abschluss zu bringen. Stationen sind Ephesus, Makedonien, Griechenland (Ko-
rinth) und via Troas und Milet per Schiff weiter nach Tyros und Ptolemais, weil
Jerusalem das Ziel ist, wo die Kollekte der Heidenchristen tberreicht werden
sollte, die auf dem Apostelkonzil vereinbart worden war.

Paulus hat eine Spanienmission geplant, die er (lber Rom betreiben wollte (R6m
15,14-29), hat sie aber nicht, wie geplant, durchfiihren kdnnen, weil er in Jerusalem
verhaftet wurde und erst nach langen Gefangnisjahren als Gefangener die Haupt-
stadt erreichen konnte (Apg 21-28). Ob er Spanien noch erreicht hat, ldsst sich aus
den Quellen nicht ersehen.
Die Missionsreisen kniipfen an die Sendung der Jinger durch Jesus in Israel an, Gber
Land zu ziehen, um das Evangelium zu verbreiten, setzen das Modell aber in den glo-
balen Horizont, der durch die Auferstehung Jesu erdffnet worden ist und den Kern der
Berufung des Paulus ausmacht (Gal 1,16: ,,... in mir seinen Sohn zu offenbaren, damit
ich ihn den Voélkern verkinde”).

b. Paulus war bei weitem nicht der einzige reisende Apostel; auch Petrus war unter-
wegs. Ebenso andere, von denen aber im Neuen Testament allenfalls angedeutet wird,
dass sie missioniert haben. Spatere Legenden pragen das Bild, das die Apostel die Welt
unter sich aufgeteilt hatten und jeder flr eine bestimmte Region verantwortlich war;
so verbindet die Uberlieferung Thomas mit Indien.
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c. Die Missionsmethoden des Paulus lassen sich im Spiegel seiner Briefe und der Apos-
telgeschichte recht gut erkennen.

Paulus verfolgt eine Strategie. Er hat den Blick eines Strategen. Er ordnet die
Welt nach Hauptstadten und Provinzen, wie das laut den antiken Quellen nur
militarische, juristische und politischen Spitzenkrafte getan haben.

Paulus nutzt die Infrastruktur des romischen Reiches. Er folgt den groRen Ver-
kehrsstraBen; er nutzt den intensiven Schiffsverkehr auf der Agiis; er griindet
gezielt christliche Gemeinden in den groRen Stadten, den Handelszentren und
Verwaltungsmetropolen; er geht an die Orte o6ffentlicher Diskussion, den
Marktplatz (die Agora), und nutzt die antiken Bildungseinrichtungen (den Hor-
saal des Tyrannus — Apg 19,9); er pocht auf sein Recht als romischer Blirger
(Apg 16,37); er nutzt die Freiheiten des Stadtlebens.

Paulus knipft missionsstrategisch an die Présenz des Judentums in den Syna-
gogen der Diaspora an. Dort findet er nicht nur judische Menschen, denen mit
der Bibel wesentliche Voraussetzungen des christlichen Glaubens gegeben wa-
ren, sondern auch , Gottesflirchtige”, die wesentliche Inhalte des Judentums
Ubernommen haben, den Monotheismus und die Zehn Gebote, aber nicht voll
Ubergetreten sind, weil sie nicht erwilinscht waren oder es selbst nicht wiinsch-
ten, z.B. wegen der Beschneidung oder den starken Beschrankungen in der so-
zialen Kommunikation durch die Reinheitsgebote. Aus dem Kreis der Gottes-
fUrchtigen findet Paulus die groRte Anfangsresonanz. Lukas erzahlt, dass es re-
gelmaRig zu Konflikten mit den 6rtlichen Synagogen gekommen sei; das ist eine
Stilisierung mit historischen Anhaltspunkten. Auf Dauer konnte die christliche
Gemeinde unter dem Dach der Synagoge nicht bleiben.

Paulus verfolgt die Missionsstrategie, vor Ort das Fundament der Kirche zu le-
gen (1Kor 3,10-17); er setzt auf die Gastfreundschaft derer, die ihr Haus der
christlichen Gemeinde 6ffnen, damit das Haus des Glaubens von den Gldubigen
weiter aufgebaut werden kann (Apg 2,46; 5,42; Rom 16,5; 1Kor 11,34; 16,19;
Phlim 2). Paulus nutzt vorgegebene Organisationsmodelle, um die christliche
Gemeinde zu stabilisieren. Nach Apg 14,23 hat er zusammen mit Barnabas nach
jidischem Vorbild Presbyter (Alteste) in jeder Gemeinde durch Handauflegung
eingesetzt (was von vielen als anachronistische Projektion durch Lukas beur-
teilt wird, weil in den genuinen Paulusbriefen Presbyter nicht erwdhnt wer-
den); in Phil 1,1 redet er ,Vorsteher (Episkopen) und Diakone“ an, was auf die
Ubernahme hellenistischer Vereinsstrukturen hindeuten kann; in 1Kor 12,28
nennt er Apostel, Propheten und Lehrer an der Spitze von Charismen, die das
Gemeindeleben tragen.

Paulus bleibt immer nur relativ kurze Zeit vor Ort. Er setzt darauf, dass sich die
Gemeinden weiterentwickeln und auf ihre Umgebung anziehend wirken, aber
auch um Akzeptanz und Verstandlichkeit (1Kor 14,23ff.) sich mihen, so dass
sie nach innen und aulRen wachsen (1Kor 14). Wenn eine Hausgemeinde zu
grolR wird, bildet sich eine neue, z.B. in einem anderen Stadtteil (vgl. Rom
16,1f.). Die Urkirche pflanzt sich durch Zellteilung fort. Nach paulinischer The-
ologie ist die Kirche anfangs zwar klein, aber keine Sekte (vgl. 1Kor 5). Die Chris-
ten versuchen nicht, geschlossene Gebiete zu kultivieren, sondern als Sauerteig
zu wirken.

Wesentliche Voraussetzungen waren die ,Koine”, eine gemeinsame Sprache, die ge-
meinsame politische Ordnung und die gute Infrastruktur.
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3.2.4 Die nachapostolischen Strukturen der Gemeinden

a. Bei der Frage nach dem ,Amt“ — oder besser: dem , Dienst” (diakonia, ministerium)
—in der Kirche muss die Kritik an Formen der Amtsausiibung und an Regeln der Zulas-
sung von der Frage nach seinem Sinn und seinem Stellenwert unterschieden werden.
Das neutestamentliche Bild ist stark durch die paulinische Tradition gepragt (Briefe,
Apostelgeschichte). Sie ist im Prozess der Kanonisierung — nicht ohne Modifikationen —
normativ geworden.

Durch die exegetische ErschlieBung anderer Traditionen (Evangelien, Katholische
Briefe, Johannesoffenbarung) und in der Optik sozialgeschichtlicher, psychologischer,
kontextueller Methoden der Exegese zeichnet sich ein erheblich differenziertes Bild ab;
freilich stellt sich die Geltungsfrage.

b. Nach dem Neuen Testament gibt es keine Kirche ohne Amt; denn es gibt keine Kirche
ohne Apostel. Vom Dienst der Apostel her versteht sich auch das kirchliche Amt. Die
Apostel sind im paulinischen Sinn die Zeugen der Auferstehung Jesu, die zur missiona-
rischen Verkiindigung des Evangeliums (1Kor 15,1-11) und zur Griindung der Kirche
(1Kor 3,10-19) gesandt worden sind. Nach Lukas beginnt die Linie mit der Einsetzung
der Zwolf durch Jesus (Mk 3,13-19 par. Lk 6,12-16). Durch die Apostel ist die Kirche mit
dem Evangelium Jesu verbunden.

c. Die Apostel haben nach 1Kor 12 auch die Aufgabe, in den Gemeinden die Charismen,
Dienste und Krafte, die der Heilige Geist weckt, zum Zuge kommen zu lassen, zu koor-
dinieren und zu motivieren. Basis der Geistverleihung ist die Taufe. Sie begriindet die
Einheit und Gemeinschaft in Christus (Gal 3,26ff.), die durch die Eucharistie erneuert
und intensiviert wird (1Kor 10,16f). Die Vielfalt der charismatischen Dienste ist auf die
Vielfalt der individuellen Begabungen und die Vielfalt der Aufgaben abgestimmt, die in
der Kirche und von ihr zu erfiillen sind.

d. Paulus knlpft ein enges Netz von Mannern und Frauen, die teils als seine personli-
chen Mitarbeiter seinen Kontakt mit den Gemeinden verbessern (besonders Timotheus
und Titus), teils Verantwortung in den Gemeinden vor Ort (ibernehmen. Aufgaben des
Lehrens und der Prophetie (1Kor 12,28) sowie der Gemeindeleitung (Phil 1,1: Episko-
pen und Diakone) scheinen sich schon zu seiner Zeit amtlich verfestigt zu haben.

In noch starker judenchristlich dominierten Raumen scheint sich in der ersten Zeit eine
Presbyterverfassung (mit , Altesten“) nach synagogalem Vorbild herausgebildet zu ha-
ben (Apg 11,30; 14,23; 15,2.4.6.22f.; 16,4; 20,17.28; 21,18).

Bei Paulus und bei Lukas bleibt der Bezug sowohl der charismatischen und episkopalen
als auch der presbyterialen Dienste auf die Apostel konstitutiv.

e. In der Zeit nach dem Tode der Apostel muss die Aufgabe gel6st werden, die Kontinu-
itdt zum apostolischen Evangelium zu wahren. Zum einen muss das, was die Apostel
erstmalig getan haben, fortgesetzt werden: Evangeliumsverkindigung, Sakramenten-
spendung, Gemeindeleitung, Katechese. Zum anderen muss dass, was die Apostel ein-
malig getan haben, in dieser Einmaligkeit gewahrt und immer neu fruchtbar gemacht
werden: die Griindung der Kirche durch die urspriingliche Bezeugung Jesu Christi.
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f. In den Briefen der Paulusschule zeigt sich, dass die apostolische Griindung als We-
sensmerkmal der Kirche erkannt wird (Eph 2,20f.). Die Uberzeugung wéchst, dass der
Geist Gottes der Kirche die Gaben gibt, die sie zum Wachstum im Glauben braucht;
dazu gehoren Dienste der Gemeindeleitung; genannt werden ,,Propheten, Hirten und
Lehrer” (Eph 4,7-16).

g. In den Pastoralbriefen an Timotheus und Titus bildet sich, stimuliert in harten Ausei-
nandersetzungen um die rechte Lehre, um der Kontinuitat des Glaubens willens die
Form des kirchlichen Amtes heraus, die in der katholischen und orthodoxen Kirche ver-
bindlich geworden ist: Fir die 6ffentliche Lehre und die pastorale Leitung der Ortskir-
che ist ein Bischof (1Tim 3,1-7) verantwortlich, der aus dem Kreis der Presbyter berufen
wird (Tit 1,6f.) und dem Diakone (1Tim 3,8-13) zur Seite stehen. Sie werden durch Hand-
lauflegung eingesetzt (1Tim 1,18; 4,14; 5,22; 2Tim 1,6; vgl. Apg 14,23), durch die ihnen
der Geist das Charisma verleiht, das Amt auszutiben.

h. Der Ausschluss der Frauen aus dem kirchlichen Leitungsamt (vgl. 1Kor 14,34ff.) wird
(in 1Tim 2,12-15; vgl. 2Tim 3,6f.) mit einer fragwiirdigen Genesis-Exegese begriindet,
hat aber wohl mehr mit dem Renommee der Gemeinde bei den Nichtchristen und ihrer
Vertretung nach auBen zu tun (1Tim 3,7). Paulus kennt neben dem missionierenden
Ehepaar Priska (Priscilla) und Aquila, ,meine Mitarbeiter in Christus“ (R6m 16,3; Apg
18,2), die ,Diakonin“ von Kenchraea Phoebe (R6m 16,1) und , Andronikus und Junia,
die zu meinem Volk gehéren und mit mir zusammen im Gefangnis waren; sie sind an-
gesehene Apostel und haben sich schon vor mir zu Christus bekannt” (R6m 16,7).

i. Die Grundstruktur des kirchlichen Amtes, die sich urchristlich entwickelt, ist
1. charismatisch (vom Geist bestimmt),
2. diakonisch (auf den Aufbau der Kirche, das Wachstum im Glauben und die Hilfe
fir die Armen gerichtet)
3. hierarchisch (in einem gottlichen Prinzip bestehend, der Ordnung der Liebe),
4. sukzessiv (den Aposteln nachfolgend, Generation um Generation).
1Kor 12,7 formuliert, was alle, die in der Kirche arbeiten, verbindet: Charisma und Dia-
konia.
1Kor 12,29 hélt die Notwendigkeit von Unterscheidungen fest, die aus der von Gott
selbst gesetzten Ordnung stammen (1Kor 12,28).
1Tim 4,6 und 2Tim 3,10 sprechen von einer Nachfolge in der Lehre (successio fidei),.
Nach 2Tim 1,6 und 1Tim 5,22 dient ihr eine Kette von Handauflegungen (successio or-
dinis), durch die das Charisma Gottes verliehen wird (1Tim 4,14; vgl. 1Tim 1,18 und
2Tim 1,6).
Das ist die Substanz der successio apostolica.

Literatur:

Th. Séding, Das Charisma des Dienens. Die Entwicklung von Amtern in der friihen Kir-
che. Bewegungen und Gegenbewegungen, in: Walter Krieger — Balthasar Siebe-
rer (Hg.), Amter und Dienste. Entdeckungen — Spannungen — Verdnderungen,
Linz 2009, 89-146.

Markus Tiwald, Die vielfaltigen Entwicklungslinien des kirchlichen Amtes im Corpus
Paulinum und ihre Relevapz fir heutige Theologie, in: Thomas Schmeller u.a.
(Hg.), Neutestamentliche Amtermodelle im Kontext (QD), Freiburg i. Br. 2010,
101-128.
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3.3 Der Jiidische Krieg und seine Folgen fiir Juden und Christen

a. Der Aufstand gegen Rom 66-70 n. Chr. ist eingeschrankt ein ,jldischer Krieg“, ob-
gleich Josephus ihn so nennt. Die Diaspora betrifft er kaum; viele jlidische Stadte und
die Judenchristen verweigern sich. Die Katastrophe hat eine lange Vor- und Nachge-
schichte.

b. Kaiser Claudius ibertragt nach Agrippas Tod Juddaa mitsamt allen dazugewonnenen
Gebieten wieder einem romischen Prokurator. Die Prokuratoren sind oft unfdhig und
korrupt (s.o. 3.1.2). Auf dem Lande, in Judda und Galilda organisieren sich die ,Zeloten”
(,Eiferer”) und die ,Sikarier” (,,Dolchmanner®; von sicarius — Dolch), die als heilige Krie-
ger nach dem Vorbild der Makkabaer den Aufstand proben, zunéchst in einzelnen Ter-
rorakten.

c. Gessius Florus 16st 66 n. Chr. durch rémische Ubergriffe auf jidische Einrichtungen
Unruhen in Caesarea und Jerusalem aus. Eleasar, Sohn des Hohenpriesters, erobert den
Tempelplatz und die Burg Antonia und zwingt die Romer zum Riickzug in die Herodes-
Burg. Agrippa Il. und die Phari sder intervenieren, um die Lage nicht eskalieren zu las-
sen; der Hohepriester selbst schickt sogar Truppen, um zur Beruhigung beizutragen. Es
misslingt. Der Hohepriester wird umgebracht, sein Palast gebrandschatzt. Der Krieg
bricht aus.

d. Die Aufstandischen haben zuerst groRRe Erfolge, weil die Romer Gberrascht sind und
falsch reagieren. In Galilda kommt es zur Revolte. Masada wird von jlidischen Aufstan-
dischen erobert. Der syrische Statthalter, C. Cestius Gallus, belagert Jerusalem erfolglos
und wird auf dem Riickzug geschlagen. Die Zeloten bauen ihre Stellung aus und organi-
sieren sich neu.

e. Kaiser Nero schickt 67 n. Chr. den bewdhrten General Vespasian, der zusammen mit
seinem Sohn Titus zunéachst in zdhem Ringen Galilda niederwirft. In Jerusalem brechen
daraufhin schwere Auseinandersetzungen zwischen den Zeloten und der Bevdlkerung
aus. Spatestens jetzt verlasst die Urgemeinde Jerusalem und zieht nach Pella in Trans-
jordanien, wo sich dann die Spuren verlieren werden. 68 zieht Vespasian einen Belage-
rungsring um Jerusalem, gewinnt die Kontrolle Giber Peraa, liber die Kiistenebene, I-
dumaéa, Samarien, Jericho. Im Dreikaiserjahr 68/69 nach dem Tode Neros wartet
Vespasian ab. In Jerusalem spitzt sich die Lage katastrophal zu. Simon bar Giora drangt
die Zeloten unter Johannes von Gischala in den Tempelbezirk zuriick. Vespasian wird
69 von den romischen Truppen im Orient zum Kaiser ausgerufen und begibt sich sofort
nach Rom. Das Kommando libernimmt Titus. Er braucht mehr als ein Jahr, um Jerusa-
lem Stlck fur Stiick zu erobern. Im August 70 gerat der Tempel in Brand. Die Stadt wird
gepliindert und stark zerstért.X® Johannes von Gischala und Simon bar Giora werden 71
im Triumphzug durch Rom gefiihrt. Masada hielt bis 74 aus. Den schlieRlich Massen-
selbstmord schildert Josephus in groRer Eindringlichkeit (bell. 7,252-406).

f. Vespasian macht Judaa zu einer eigenen Provinz (mit Samaria, Galilaa, Idumaa) unter
einem Legaten von senatorischem Rang. Die Legio X Fretensis wird bei Jerusalem stati-
oniert. Das Synhedrion muss in Jamnia sldlich von Joppe zusammentreten, hat keine
politische Bedeutung mehr und konzentriert sich auf die religiose Konsolidierung des
Judentums im Zeichen pharisaischer Toraobservanz.

0vgl. J. Hahn (Hg.), Zerstérungen des Jerusalemer Tempels (WUNT 147), Tibingen 2002.
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g. Den dunklen Schlusspunkt setzt ein zweiter Aufstand 132-135 n. Chr. unter Kaiser
Hadrian (117-138) n. Chr.).}* Die Quellen sind sparlich. Hadrian will Jerusalem als reine
romische Stadt wieder aufbauen lassen; auch verbietet er die Beschneidung. Der Flh-
rer des Aufstandes wird ein — von seinen Anhdngern als Messias verehrter — Simeon
Bar Kochba (,Sternensohn”). Nach anfanglichen Schwierigkeiten wird die Rebellion
durch Sextus Julius Severus niedergeworfen, Bar Kochba kommt um, Jerusalem wird als
Julia Aelia Capitolina neu aufgebaut; auf dem Tempelplatz wird Zeus verehrt, auf dem
Geldande der spateren Grabeskirche Venus, in Bethlehem Adonis. Jidisches Leben en-
det nicht, so wenig wie judenchristliches. Aber es hat keinen anerkannten Status mehr
— fir sehr lange Zeit.

11 vgl. Peter Schdfer (Hg.,), The Bar Kokhba War reconsidered, Tiibingen 2003.
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4. Personen

a. Fur das Judentum und das Christentum der Anfangszeit sind bestimmte Personenty-
pen charakteristisch — nicht nur Individuen, sondern Rollen, die von Menschen ausge-
fallt werden miussen. Diese Rollen ergeben sich aus den Institutionen im kulturellen
Umfeld. Sie sind hier wie da entscheidend religios gepragt, weil sowohl fir das Juden-
tum wie flr das Christentum die Gottesbeziehung signifikant ist. Die Personenrollen
unterscheiden sich aber deutlich, weil das Judentum in Palastina auch eine Art staatli-
che GroRe unter der Vorherrschaft der Romer gewesen ist, nicht ohne starke Oppositi-
onen und Freirdaume, wahrend das Christentum eine transnationale, transkulturelle,
transpolitische Reformbewegung gewesen ist, die ihre Institutionen erst noch finden
musste.

b. Einige wenige Rollen kdnnen ausgewahlt und mit Namen verbunden werden. Die
strukturelle Differenz dient nicht der Kontrastierung, sondern der phianomenologi-
schen Konturierung, die anzeigt, dass ein Auseinandergehen nur eine Frage der Zeit
gewesen ist und die wechselseitigen Verbindungen bleiben.

4.1 Hohepriester und Rabbinen

a. Zwei Personentypen ragen im Judentum der Zeit Jesu und der frithen Kirche hervor:
die Hohenpriester, denen der Tempel anvertraut ist, und die Rabbinen, die auf der Basis
der Pharisder die Konsolidierung des Tempels nach 70 n. Chr. organisiert haben.

b. Die Quellenlage ist prekar, weil es Eigentexte der Personentypen nicht oder nur un-
sicher gibt. Wohl aber gibt es — bei Flavius Josephus und im Neuen Testament, selten
bei rémischen Historikern — Beschreibungen, die ausgewertet werden kénnen. Die Ar-
chéologie bringt viele Informationen Gber die Stadt Jerusalem und das Heiligtums, aber
fast nichts Gber die charakteristischen Profile von Strémungen und Bewegungen.

4.1.1 Die Hohenpriester und die Sadduzaer

a. Die Sadduzder haben im Neuen Testament ein besonders schlechtes Image, weil sie
— im Gegensatz zu den Pharisdern — direkt fiir den Tod Jesu verantwortlich gemacht
werden und theologisch meilenweit von Jesus distanziert gewesen sind. Die Tempelak-
tion (Mk 11,15-19 parr.) zeigt die Dramatik des Gegensatzes, die unfreiwillige Prophetie
des Kaiaphas (Joh 11,49-52) die Dramatik des Konfliktes. Auch die antiken Quellentexte,
nicht zuletzt Josephus, sind den Sadduzaern nicht besonders wohlgesonnen. Das er-
schwert die Rickfrage. In der heutigen — christlichen, jldischen und profanen — Ge-
schichtsschreibung kommen die Sadduzder gleichfalls meistens schlecht weg, weil sie
antipharisaisch eingestellt gewesen sind. Oft werden sie als reine Opportunisten dar-
gestellt, denen es nur um den Machterhalt mittels des Tempels gegangen sei. Desto
wichtiger ist es deshalb, auf Zwischentdne zu achten und nach den Griinden fiir ihre
lange Zeit erfolgreiche Herrschaft zu fragen, die sie im Schatten der R6mer ausgeibt
haben, bis zur Zerstérung des Tempels.

b. Die Position der Sadduzaer erklart sich weniger durch Reflexion als durch Ritus und
weniger durch Theologie als durch Politik. Die Sadduzder bilden nach Josephus eine
eigene Partei, die mit den Priestern sympathisiert, ohne mit ihnen deckungsgleich zu
sein.
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4.1.1.1 Die historischen Entwicklungen

a. Die fihrenden Jerusalemer Priester, die Sadduzéer, leiten sich von Zadok ab (2Sam
8,17; 15,24-29.35f. u.6.; 1K6n 1,39ff.; 2,35) und unterscheiden sich dadurch von den
einfachen ,,aaronitischen” Priestern. In hellenistischer Zeit haben die Oniaden das
Priestertum inne. In makkabaischer Zeit kommt es zur Spaltung: Eine Richtung wandelt
sich zu den Sadduzaern, die Opponenten sind mit den Essenern verbunden und stellen
sich in einigen Qumran-Schriften dar, wieder andere wandern nach Agypten aus und
schaffen in Heliopolis einen eigenen Tempel.

b. Nach den massiven Hellenisierungsversuchungen unter Antiochus IV. Epiphanes, die
starken Widerhall in Jerusalem gefunden, aber auch den Aufstand der Makkabaer aus-
geldst haben, gelingt im Jahr 164 v. Chr. die Wiedereinweihung des Jerusalemer Tem-
pels, derer das judische Chanukka-Fest gedenkt (vgl. 1Makk 4,56-59). Die Akra (Tem-
pelburg) bleibt jedoch seleukidisch.

c. Der Aufstand der Makkabaer zielt — bei allem Auf und Ab — immer auch auf die Un-
versehrtheit des Tempels und die Durchfiihrung eines reinen Kultes. Allerdings wird im
Laufe der verwickelten Kdmpfe auch immer deutlicher die politische Schliisselstellung
des Hohenpriesters erkannt. Der Makkabd&erfiihrer Jonathan, der auf seinen Bruder Ju-
das Makkabaus folgt (1Makk 9,23 - 12,52), fiihrt vor dem Hintergrund seleukidischer
Machtkdampfe einen neuen Guerillakrieg von der Wiuste Juda aus (1Makk 9,32-49).
Wahrend ihm Demetrius politische Gestaltungsrechte zugesteht, wird er nach dem
Tode des Alkimus (1Makk 9,54-57) 152 v. Chr., obgleich zwar Priester, aber nicht Oni-
ade, zum Hohepriester (1Makk 10,15-21), eingesetzt von Alexander Balas. Von ihm ge-
fordert, kann er seine politisch-religiose Macht etablieren (1Makk 10,48ff.). Jonathan
widersteht dem Heer des Demetrius Il. (1Makk 10,67-89) und festigt dadurch seine
Stellung bei Alexander. Nach dem Tode Alexanders (1Makk 10,13-19) arrangiert er sich
zwischenzeitlich mit Demetrius (1Makk 11,1-51), schlieBt Bindnisse mit Sparta und
Rom (1Makk 12,1-23), unterliegt aber schlieRlich dem Druck des Demetrios Il. und wird
in Ptolemais ermordet (1Makk 12,39-52). Gegen die Priesterherrschaft Jonathans gibt
es Widerstand von zadokidischen Kreisen, der von einem Teil der Forschung mit den
Anfangen der essenischen Bewegung und ihrer Polemik gegen den , Frevelpriester” in
Verbindung gebracht wird, in dem man dann Jonathan zu erkennen glaubt.

d. Erfolgreicher ist der Nachfolger, sein alterer Bruder Simeon (1Makk 12,53-13,31),
dem in der Bibel ein Loblied gesungen wird (1Makk 14,4-15). Er regiert als Hohepries-
ter, Ethnarch und Stratege 142-135/4 v. Chr. Ihm gelingt es bereits 141 v. Chr., die Akra
zu erobern; er erneuert die Bindnisse mit Sparta und Rom; er schlagt Demetrios Il. und
wird von Antiochus VII. anerkannt (1Makk 15,1-14). Allerdings wird er bei einem Ban-
kett bei Jericho von seinem Schwiegersohn Ptolemaios ermordet. (Damit endet das
Erste Makkab&erbuch.)
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4.1.1.2 Die Hasmonder

a. Simeons Sohn agiert 135/4-104 als Johannes Hyrkanos I. Er begriindet die Dynastie
der Hasmonder. Nach dem Tode Antiochus VII. kann er de facto Judaa und Jerusalem
unabhangig regieren. Nach 129 v. Chr. beginnt er mit einer Expansion im Ostjordanland,
in Samarien, Idumaa und der Dekapolis; vor Zwangsjudaisierung schreckt er nicht zu-
rick (Josephus, ant. 13,254-258). Er befestigt Jerusalem, deren Akra immer noch (resp.
wieder) seleukidisch ist. Weil die Pharisder gegen die Verweltlichung opponieren, pak-
tiert Johannes Hyrkanos mit den Sadduzéern (Jos., ant. 13,288-298).

b. Unter Johannes Hyrkanos’ Nachfolgern kommt es zu blutigen Machtkdampfen. Innere
Kampfe behindern aber nicht militarische Erfolge im durch die Romer betrachtlich ge-
schwadchten Seleukidenreich.

e Avristobulos I. (104-103) nennt sich ,,K6nig“, unterwirft Galilda und setzt die Po-
litik der Zwangsjudaisierung fort (Jos., ant. 11,318f.).

e Alexander Jannaios (103-76 v. Chr.), gleichfalls ein Hyrkanos-Sohn, kann sich
gegen die Nabatder und Syrer durchsetzen, beschwort aber die Opposition der
Pharisder herauf, von denen er vermutlich 800 kreuzigen lasst (4QpNabh; cf. 11
QTS 64,6-13).

e Unter seiner Witwe, der Regentin Salome Alexandra (76-67 v. Chr.), beruhigt
sich die Lage. Die Pharisder werden tonangebend (Jos., ant. 13,410). lhren Sohn
Hyrkan macht sie zum Hohepriester.

e Nach ihrem Tode besiegt ihr einer Sohn, Aristobul ., den anderen, Hyrkan (11.),
der sich mit den Nabatdern verbiindet und zu dem die Pharisder halten, wah-
rend die Sadduzder die Gegenpartei ergreifen. Der Hohepriester Onias erleidet
das Martyrium (Jos., ant. 14,22ff.).

Das Hohepriestertum ist im Tempelstaat Judda nicht nur das kultische, sondern auch
das 6konomische und politische Zentrum. Deshalb war es ebenso begehrt, wie es ver-
ehrt wurde, und ebenso korrumpiert, wie es funktionalisiert wurde.

4.1.1.3 Die Sadduzder unter Herodes und zur Zeit Jesu

a. Unter den Hasmondern steigen die Sadduzaer auf. Es handelt sich um diejenigen
zadokitischen Priester, die angesichts der Usurpationen des Hohepriesteramtes
e weder mit dem ,Lehrer der Gerechtigkeit” eine Sezession organisiert haben,

aus der die Essener hervorgegangen sind,

noch zur Gruppe der Emigranten ins dgyptische Heliopolis gehorten,

sondern am Jerusalemer Tempel verblieben und deshalb in die Machtkampfe

dort hineingezogen worden sind.
Aufgrund ihres strategischen Arrangements mit den Hasmonaern festigen die Saddu-
zaer ihre Position. Ihr Handlungsort ist das Synhedrion, in dem sie gewisse kulturauto-
nome Rechte wahrnehmen kénnen.

b. Herodes schaltet zwar den Hohen Rat als Machtzelle aus (los., ant. XIV 168-176),
sorgt aber, selbst kein Jude, sondern Idumaer, dafiir, dass Zadokiden Hohepriester wer-
den.
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c. Unter den Romern wachst die Macht ebenso wie die Abhangigkeit der Hohepriester,
die allesamt Sadduzaer sind. Einerseits erhalten sie das Synhedrion als Operationsbasis
mit interner Gerichtsbarkeit und Polizeigewalt zurtick (los., ant. 20.,251); andererseits
kann Hohepriester nur sein, wer von den Romer eingesetzt oder bestatigt worden ist.

d. Die Sadduzaer gehoren, soziologisch betrachtet, zur Oberschicht. Sie bilden eine Art
Priesteradel mit erheblichem politischem Einfluss. Sie sind Realpolitiker, die ein Tem-
pelstaatideal gehabt haben moégen, sich aber von Kompromissen mit diversen Herr-
schern nicht haben abhalten lassen, vielleicht nicht nur aus Eigennutz, der ihnen aber
vielfach unterstellt wird.

e. Im Neuen Testament wie bei Josephus werden zwei Hohepriester besonders er-

wahnt.
[ ]

Hannas war Hohepriester zwischen 6 n. Chr., als Judda rémische Provinz wurde,
und ca. 15 n. Chr., als er von Valerius Gratus abgesetzt wurde (los., ant.XVIII
26.33f.). Auch zur Zeit Jesu war er die graue Eminenz im Hintergrund und des-
halb sozusagen de facto Hohepriester.

Ihm folgten seine Séhne.

e Eleazar ben Hannas (16-17)

e Josef Kajaphas (18-36), Schwiegersohn von Hannas.

e Jonathan ben Hannas (36—37 und 44)

Theophilus ben Hannas (37-41)

e Matthias ben Hanan (43).

(Joseph) Kajaphas'?, eingesetzt von Valerius Gratus 18 n. Chr., abgesetzt von
Vitellius 37 n. Chr. (los., ant. XVIII 95), protegiert von seinem Schwiegervater
Hannas, erlebt eine ungewdhnlich lange Amtszeit. Ein negatives Urteil fallt
nicht nur das Neue Testament, das ihm die Verurrteilung Jesu anlastet (Mt
26,3.57, Joh 18,13f.24.28f.), sondern auch Josephus, der ihm (in anderen Fal-
len) Rechtsbeugung vorwirft (los., ant. 20,199). Nicht besser fallt das Urteil der
rabbinischen Uberlieferung aus, die auch Korruption erkennen (tMen 13,21;
bPes 57a).

Beide sind im Neuen Testament durch ihre Beteiligung an der Kreuzigung Jesu diskre-
ditiert. Die Johannespassion spiegelt wider, dass Hannas die graue Eminenz im Hinter-
grund gewesen ist.

2 vgl. Rainer Metzner, Kaiphas. Der Hohepriester jenes Jahres. Geschichte und Deutung (AJEC
75), Leiden / Boston 2010.
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4.1.1.4 Theologische Positionen

a. Josephus kennzeichnet die Sadduzaer — nach den Pharisdern — wie folgt (bell. Il 163-

166):

Die Sadduzaer, die zweite Gruppe, leugnen die Vorsehung ganzlich und nehmen
von Gott an, er stehe jenseits des Bosen und sehe es nicht einmal an. Sie sagen
vielmehr, die Wahl des Guten und Boésen liege beim Menschen und gemaR der
von jedem einzelnen getroffenen Entscheidung trete jeder dem einen oder an-
deren bei. Die Fortdauer der Seele aber und die Bestrafungen und Belohnungen
in der Unterwelt lehnen sie ab. ... Bei den Sadduzdern ist das Verhalten unterei-
nander grober, und der Umgang mit den Stammesgenossen schroff wie mit
Fremden.

Ganz dhnlich ist die Beschreibung in den , Altertimern” (ant. XVIII 1,4):

Die Lehre der Sadduzder lasst die Seele mit dem Korper zu Grunde gehen und
erkennt keine anderen Vorschriften an als das Gesetz. Sogar gegen die Lehrer
ihrer eigenen Schule im Wortstreit anzugehen, halten sie fiir lobenswert. lhre
Anhinger sind nur wenige, doch gehéren sie den besten Standen an. Ubrigens
richten sie nichts Bedeutendes aus, und wenn sie einmal dazu gendtigt worden
sind, ein Amt zu bekleiden, halten sie es mit den Pharisdern, weil das Volk sie

sonst nicht unterstiitzen wirde.

Beide Portraits sind tendenziés und selektiv, aber sie passen ins Bild.

b. Zu den theologischen essentials gehéren:

die Konzentration auf die Tora, die Finf Blicher Mose (mit den zahlreichen kul-
tischen Vorschriften), verbunden mit der Ablehnung eine irgendwie kanoni-
schen Geltung der Prophetie (vgl. Hippolyt, EI. 1X 29,4),

die Leugnung der ,Vorsehung”, also die Zuriickhaltung gegeniiber einer pro-
phetischen Geschichtstheologie, wie sie den Pharisdern wichtig gewesen ist,
die Ablehnung der Auferstehungshoffnung (vgl. Mk 12,18.27 parr.),

die Betonung der menschlichen Verantwortung, verbunden mit einer so star-
ken Betonung der Transzendenz Gottes, dass ein Jingstes Gericht undenkbar
scheint.

Die — angeblich — geringe Anhadngerschaft und die — angeblich — mangelnde Lust an der
Ubernahme von Verantwortung werden den Sadduzidern zwar von Josephus unter-
stellt, stehen aber im Widerspruch zu den Fakten.

Die Israel-Theologie der Sadduzder, soweit auf sie geschlussfolgert werden darf, hat
zwei Fixpunkte:

die Konzentration auf den Tempel mit dem permanenten Opferritual, das Israel
braucht, um vor und mit Gott auf Dauer leben zu kdnnen,

mit der Konsequenz der Kritik aller Tempelkritiker von Johannes dem Taufer
bis zu Jesus und dariber hinaus,

das politische Arrangement mit den ROmern zur Garantie einer gewissen kul-
turellen Autonomie und religios definierten Gerichtsbarkeit

mit der Konsequenz, dass letztlich unklar blieb, ob dies als Kompromiss auf Zeit
bis zur Re-Etablierung eines Tempelstaates gedacht oder auf Dauer angelegt
war.

Die beiden Punkte stehen in Spannung zueinander, bauen aber ein Energiefeld auf.

41



¢. Machtbasis und Orientierungspunkt der Sadduzder ist der Tempel.

Er bildet nicht nur den religidsen, sondern auch politischen, kulturellen und
okonomischen Mittelpunkt Israels — in Paldstina wie in der Diaspora.

Erist der Ort fur die regelméaRigen Opfer, die nur von befugten Priestern durch-
geflihrt werden dirfen. Das Spektrum der Opfer ist breit; ihre Bedeutung ist
hoch.

Der Tempel ist von den Romern geschiitzt; die Sadduzaer garantieren den rei-
bungslosen Ablauf der Opfer.

Der Tempel wird nach 70 zum virtuellen Zentrum des Judentums.

d. Das wichtigste politische Organ ist der Hohe Rat (Synedrium, Sanhedrin). Er ist Altes-
tenrat (Gerusia), Gerichtshof und Parlament in einem, nach dem Talmud auch Akade-
mie. Nach zahlreichen Schwankungen etabliert er sich erst in rémischer Zeit.

Er hat nach rabbinischen Angaben 70 resp. 72 Mitglieder.

Der Vorsitz liegt beim Hohepriester.

Neben dem Hohepriester sind die Altesten (der Stadtadel) und die Schriftge-
lehrten als Fraktionen vertreten. Die Priester und Altesten werden mit den Sa-
dduzdern sympathisiert haben, wahrend bei den Schriftgelehrten die Pharisder
stark waren.

Der Hohe Rat hat einen weitgehend maRigenden Einfluss ausgelibt, bis zum Ausbruch
des Jiidischen Krieges.

Literatur:
Michael Tilly, Das Synhedrium, in: Sozialgeschichtliches Wérterbuch zur Bibel (2009) 576f.
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4.1 Die Rabbinen als Nachfolger der Pharisaer

a. Die Pharisder waren die wichtigste Reformstromung des Judentums zur Zeit des
Zweiten Tempels. Sie haben die Basis fiir das Uberleben des Judentums nach der Zer-
stérung des Tempels gelegt, weil sie eine ebenso innovative wie profilierte Form des
Gesetzesgehorsams entwickelt haben.'® Ihre Nachfolger sind die Rabbinen.

b. Der Name ,,Pharisder” leitet sich vom aramaischen parush/perushim ab, einem ne-
gativen Wertungsworte (,,Sonderlinge”), das wohl zuerst kritische AuRenbezeichnung
gewesen ist. Er spricht nicht unbedingt fir elitdren Dinkel, aber durchaus fir eine reli-
giose Ambition, die sich entschieden von der Menge absetzt.

c. Im Neuen Testament sind sie sehr oft die profilierten Gegner Jesu — und notorische
Heuchler, so dass ,,Pharisder” im Deutschen als Synonym von , Heuchler” gilt (Lk 18,9-
14). Das trifft die historische Realitat jedoch nicht, so sehr es pharisdische ,Heuchler”
gegeben hat, was die Pharisder selbst am besten wussten.

d. Die neutestamentliche, judaistische und religionswissenschaftliche Forschung hat
die Pharisder oft so negativ betrachtet, wie sie in polemischen Spitzentexten des Neuen
Testaments erscheinen. Sie gelten im 19. Jh. — aus der ,Spatjudentumsforschung” her-
aus — als Vertreter einer verauRerlichten Heiligkeit, einer ritualisierten Frommigkeit
und einer kasuistischen Gesetzlichkeit. Erst das 20 Jh.'* hat mit dem Aufkommen des
judisch-christlichen Dialoges und der aktiven Partizipation jlidischer Gelehrter am For-
schungsdiskurs eine Wende eingeleitet, dass die Pharisaer in erster Linie Gesetzesleh-
rer gewesen sind, also auf Bildung gesetzt haben, und Reformer Israels, also eine Er-
neuerung des Judentums aus seinen biblischen Quellen intendiert haben.?®

4.1.2.1 Die Quellenlage™®

a. Kurze Portraits zeichnet Josephus, sowohl in seiner Biographie (Vita 10-12) als auch
im Jiidischen Krieg und in den Jiidischen Altertiimern (s.u.).'’

b. Zahlreiche Schnappschiisse mit allerdings starken Verzerrungen liefert das Neue Tes-
tament (s.u. 3.2).28 Der prominenteste Pharisder im Neuen Testament ist Paulus (Phil
3,5), der beim flihrenden Kopf der Bewegung, Gamaliel, in Jerusalem studiert (Apg
22,3; vgl. 5,34; Apg 23,6; 26,5) und sein groRes methodisches wie theologisches Wissen
spater in den Dienst der Evangeliumsverkiindigung und der christlichen Theologie ge-
stellt hat.

13 Einen quellengestiitzten Uberblick gibt Anthony J. Saldarini, Pharisees, Scribes and Sadducees
in Palestinian Society. A Sociological Approach, Grand Rapids 2001.

14 Uberblick: Jacob Neusner — Bruce Chilton (Hg.), In Quest of the Historical Pharisees, Waco
2007.

15 vgl. Roland Deines, Die Pharisder. Ihr Verstindnis im Spiegel der christlichen und jiidischen
Forschung seit Wellhausen und Gaertz (WUNT 101), Tibingen 1997.

16 Betont von Giinther Stemberger, Pharisder, Sadduzéer, Essener.

17 vgl. Steve Mason, Flavius Josephus about the Pharisees. A Composition-Critical Study (StPB
)39, Leiden 1991. E

18 Vgl. Mary Marshall, The Portrayals of the Pharisees in the Gospels and Acts (FRLANT 254);
Gottingen 2014.
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c. Die frithere Forschung hat stark mit der Uberlieferung gearbeitet, die in den Talmud
und die Midraschim eingegangen ist, weil dort nicht selten Namen von (pharisdischen)
Rabbinen aus dem 1. Jh. genannt sind; aber die kritische Forschung hat die historische
Validitat stark bezweifelt. Talmud und Midrasch erhellen eher das Bild der Pharisder im
antiken Judentum nach der Zerstérung des Tempels bis zum 5. Jh. n. Chr., als dass sie
belastbare Informationen {ber das Leben im 1. Jh. und friiher liefern.*

d. Diskutiert wird, ob es weitere Zeugnisse pharisdischer Theologie und Frommigkeit in
der antiken Literatur gibt. Ein ernsthafter Kandidat sind die Psalmen Salomos.?®

e. Den besten Ausgangspunkt markiert Josephus. Auch wenn er sich in Vita 10-12 als
jadischer Bildungsbirger stilisiert, kann er eigene Erfahrungen mit den Pharisdern vor-
weisen, deren Richtung — oder Schule — er sich zurechnet.

f. Zu den literarischen Quellen treten arch&ologische Zeugnisse. Da den Pharisdern ein
starkes Reinheitsdenken zugeschrieben wird, kdnnen Steinvasen, die Reinigungswasser
aufbewahren konnten, einen Anhaltspunkt fiir die Verbreitung ihrer Ansichten geben
— die weder flichendeckend noch marginal gewesen zu sein scheint.?! Sie sind fiir Pa-
lastina schwerpunktmaRig in romischer Zeit belegt. Stein galt als Material, das nicht so
leicht rituell kontaminiert werden konnte.

19 vgl. Jacob Neusner, The Rabbinic Traditions about the Pharisees before 70, Atlante 1999.

20 Optimistisch ist Joachim Schiipphaus, Die Psalmen Salomos. Ein Zeugnis Jerusalemer Theolo-
gie und Frommigkeit in der Mitte des vorchristlichen Jahrhunderts (ALGHJ 7), Leiden 1977.

21 vgl. Roland Deines, Judische SteingefaRe und pharisdische Frommigkeit. Ein archiologisch-
historischer Beitrag zum Verstandnis von Joh 2,6 und der jldischen Reinheitshalacha zur Zeit
Jesu (WUNT I1/52), Tiibingen 1993.

44



Thomas Soding

4.1.2.2 Die geschichtliche Entwicklung

a. Zur Vorgeschichte der pharisdischen Bewegung gehoéren die Chasidim (die ,From-
men“). Die ,Hasidaer” (1Makk 2,42; 7,13; 2Makk 14,6) bilden eine mehr oder weniger
feste Gruppe konservativer Juden mit guten Verbindungen in der jadischen Gesell-
schaft, die in der Zeit der Seleukiden gegen den Hellenisierungsdruck am Gesetz fest-
halten und deshalb zunachst mit den Makkabaern sympathisieren, die den Aufstand
gewagt haben, dann aber in einen Gegensatz zu deren Politik geraten, sich des Hohe-
priesteramtes zu bemachtigen. In diesen Notizen zeigen sich Nahen zur Synagoge und
zu den Schriftgelehrten.??

Die Hasid&er sind aber nicht die direkten Vorfahren der Pharisder — so wenig die Phari-
sder die Erben der Hasid&er sind. Die Bezlige sind differenzierter.

b. Josephus beschreibt die Pharisder erstmals in der Zeit der Hasmonaer.

e Urspringlich mit Johannes Hyrkan (135-104 v. Chr.), dem Begriinder der has-
mondischen Dynastie, eng verbunden (der ihr Schiiler gewesen sei), kommt es
zu Spannungen, als aus den Reihen der Pharisaer der Ruf laut wird, er solle zwar
Konig bleiben, aber auf das Amt des Hohepriesters verzichten, weil nicht sicher
sei, dass er aus einer legitimen jludischen Ehe entstamme, da seine Mutter Gei-
sel am Hof des Antiochus Epiphanes gewesen sei (ant. 13,288-296 [XIll 10,5]).

e Alexander Jannaios (103-76 v. Chr.), ein Hyrkanos-Sohn, der im Kénigsamt auf
seinen Bruder Aristobul folgt (ant. XIIl 12,1), kann sich gegen die Nabataer und
Syrer durchsetzen (ant. Xlll, 12,2 — 13,4), wird dann aber bei nachlassendem
Kriegsglick vom Volk abgelehnt (ant. XIlI, 13,5) und will seine Herrschaft mit
brachialer Gewalt sichern, zu der hunderte Kreuzigungen gehdren (ant. Xl
14,2). Nach einer anderen Spur, die eine in Qumran gefundene Auslegung von
Nahum legt, kénnten die Opfer Pharisder gewesen sein: wenn ,, die nach glatten
Dingen suchen (dorshe ha-halagot)” eine polemische Beschreibung der Phari-
sder ist, die an den ,Gesetzen” (halakhot) interessiert sind (4QpNah; cf. 11 QTS
64,6-13). Dafiir spricht auch, dass die Pharisder laut Josephus spater den Tod
der 800 Gekreuzigten rdachen wollen (ant. Xlll 16,2),

e Unter seiner Witwe, der Regentin Salome Alexandra (76-67 v. Chr.), werden die
Pharisder tonangebend, die sie auf Rat ihres Mannes (Jos., ant. XIll 401f. [15,5])
protegiert.

e Nach ihrem Tode halten die Pharisder zu Hyrkan (ll.), der von Aristobul Il. be-
sieht wird (Jos., ant. XIV 2,1).

e |Im Bruderstreit appellieren beide Seiten an die Rémer als Schlichter, die sich
auf die Seite Aristobuls schlagen (ant. XIV 2,3 — 3,4). Dadurch haben die Phari-
sder eine gute Ausgangsposition unter der Agide der Rémer, auch wenn Pom-
peius den Tempel schandet (ant. XIV 4).

Die Pharisder sind in diesen Konflikten oft die Stimme der Vernunft. Sie wollen auf re-
alpolitische Weise die Zukunft Israels sichern, tun aber auch alles, um die jidische Iden-
titdt am Tempel und in der Gesetzesfrommigkeit zu starken.

22 Oft werden die Radikalpazifisten, die sich nach 1Makk 2,29-36 am Sabbat abschlachten lassen,
mit den Hasidadern identifiziert. Das ist aber nicht aus den Quellen zu erschliel3en.
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c. Mit List und Gewalt, politischem Spiirsinn und diplomatischer Hartnackigkeit sichert
sich Herodes Schritt um Schritt die Herrschaft tiber Israel. Die Beziehungen zu den Pha-
risdern sind ambivalent, weil die Pharisder selbst wohl nicht ganz einig gewesen sind.

Zu Beginn stehen zwei bekannte Pharisder, Pollion und Sameas, von manchen
mit Rabbi Avtaljon und Rabbi Schammai gleichgesetzt, auf Seiten des Herodes,
anscheinend gegen die Mehrheit (ant. XV 3f. [1,1]).

Als Herodes 20 v. Chr. einen Steuererlass mit einer Eidesleistung verband, ver-
weigern sie Pollion und Sames (ant. XV 370f. [10,4]), ohne dass sie deshalb
schwer bestraft werden. Nach einer spateren Stelle gab es 6000 (pharisdische?)
Eidesverweigerer, die mit einer GeldbulRe davon kamen, libernommen von der
Frau des Herodes-Bruders Pheroras (ant. XVII 41f 83.,1]).

Die Ambivalenz kann auch aus der in Mk 12,13-17 vorausgesetzten Szenerie
abgeleitet werden, dass die Pharisder zusammen mit den Herodianern Jesus
die versucherische Frage vorlegen, ob man es erlaubt sei, dem Kaiser Steuern
zu zahlen, oder nicht.

Nach Josephus stehen die Pharisaer zur Zeit Jesu in hohem Ansehen beim Volk
(ant. XVIII 1,3). Das spiegelt sich im Neuen Testament — wenngleich im Wider-
spruch.

Zu Beginn des jlidischen Aufstandes gibt es unter den Pharisdern sowohl Kriti-
ker der Zeloten, die zum Frieden mahnen (Jos., bell. IV 158f.), als auch als Un-
terstitzer (Jos., bell. IV 159).

Die Pharisder geraten durch den Jlidischen Krieg in die Defensive, nach dessen Ende
a_ber sind sie so gut aufgestellt, dass sie — noch ohne starke Transformationen — das
Uberleben des jiidischen Volkes organisieren.?

2 Vgl. Jacob Neusner, Das pharisdische und talmudische Judentum. Neue Wege zu seinem Ver-
standnis, Tibingen 1984.
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4.1.2.3 Theologische Positionen

a. Die Pharisder setzen auf eine ebenso konsequente wie geschmeidige Halacha (Ge-
setzesauslegung). Unter dem Vorzeichen von Ex 19,6 (,lhr aber sollt mir als ein Reich
von Priestern und als ein heiliges Volk gehdren.”) propagieren sie das priesterliche Rein-
heitsgesetz, insbesondere in der Beachtung der Speisevorschriften durch das ganze
Volk. Sie treten flr die Propheten und die Weisheit ein, teilen den Auferstehungsglau-
ben und sind politisch flr eine moderate Linie.

b. Ein knappes Portrait zeichnet Flavius Josephus, De bello Judaico Il 162ff.:

Die Pharisaer, die erste Gruppe, stehen im Rufe akribischer Gesetzesauslegung;
alles schreiben sie der Vorsehung (heimarméné) und Gott zu. Gerecht zu handeln
oder nicht, hdange zwar vor allem von den Menschen selbst ab, jedem aber werde
auch von der Vorsehung geholfen. Zwar sei jede Seele unsterblich; aber in einen
anderen Leib gehen nur die der Guten Uber, die der Bésen aber werde durch
ewige Schande bestraft. ... Auch die Pharisder sind einander zugetan und halten
die Einigkeit zum gemeinsamen Besten hoch.

Josephus erlautert essentials der Pharisder in einer Sprache, die Griechen und Romer
verstehen kdnnen. So redet er von der Vorsehung und der unsterblichen Seele, der Ge-
rechtigkeit und der personlichen Verantwortung vor Gottes Gericht, und dem engen
Zusammenhalt.

c. Dem entspricht weitgehend die Darstellung des Josephus in den , Altertimern” (ant.
XVIII 12ff. [1,3].). Danach sind Kennzeichen der pharisdischen Bewegung:

e strenge Gesetzestreue (vgl. Gal 1,3f.; Phil 3,5f.),
Glaube an Gottes geschichtstrachtige Vorsehung,
Betonung der menschlichen Verantwortung und Freiheit,
Rechnen mit Gottes gerechtem Gericht nach den Werken (vgl. Rém 2,15f.),
Glaube an die Auferstehung der Toten (Unsterblichkeit der Seele) und das
ewige Leben der nach dem Gesetz Gerechten (vgl. Apg 23,8),
starker Einfluss auf die Liturgie,
enges Gemeinschaftsleben,
hohes Ansehen beim Volk.
Bei Josephus fehlt die Messiashoffnung, die in pharisdischen Kreisen durchaus gehegt
wurde, aber politisch brisant war.
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d. Ein lebendiges Zeugnis messianischer Hoffnung, das immer wieder mit den Pharisa-
ern in Verbindung gebracht, aber darin auch kritisch diskutiert wird, sind die Psalmen
Salomos. PsSal 17%* ruft die NathanverheiRung in Erinnerung (17,5), taucht tief in die
Stinde und Unheilsgeschichte Israels ein (17,6-22) und duRert dennoch die Hoffnung
auf einen endzeitlichen Davidssohn (17,23), der als messianischer Koénig, mit Gottes
Geist begabt (17,42; vgl. 18,7; Jes 11,2; 1QSb 5,25), das Volk Israel eint und schlieBlich
auch die Voélker zur Anbetung Gottes fihrt (17,23-41). Ps 11 steht im Hintergrund. Der
Gottessohntitel fehlt, vielmehr werden die Kinder Israels unter dem Aspekt der Heili-
gung und Einigung (PsSal 17,28) als ,,S6hne Gottes” angesprochen (17,30; vgl. 18,4).
Ps Sal 18 blicken auf die Eroberung Jerusalems durch Pompeius zuriick. Der Messias ist
die positive Gegenfigur. Er ist aber nicht militant, sondern tGberzeugt durch die Macht
seines Wortes.

Aktuelle Forschung:

Hillel Newman, Proximity to Power. Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period. A Review of
Lifestyles, Values and Halakhah in the Pharisees, Sadducess, Essenes and Qumran (The Brill
Reference Library of Judaism 25), Leiden 2006.

24 vgl. S. Brandenburger, Der ,Gesalbte des Herrn” in Psalm Salomo 17, in: ders. — Th. Hieke
(Hg.), Wenn drei das Gleiche sagen. Studien zu den ersten drei Evangelien (Theologie 14), Miins-
ter 1998, 217-236.
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4.1.2.4 Die Rabbinen und die Konsolidierung des Judentums nach 70 und 135 n. Chr.

a. Die Tempelzerstorung stirzt das Judentum in eine dhnlich tiefe Krise wie das Baby-
lonische Exil. Die Sadduzaer und Essener verlieren ihre Basis; die Zeloten sind zunachst
desavouiert (endgiiltig nach dem Bar-Kochba-Aufstand); den Hohen Rat gibt es nicht
mehr. Die Pharisder und Schriftgelehrten Gbernehmen die Fiihrung.

b. Judda wird pratorische, um 120 konsularische Provinz mit einer stationierten Legion
(legio X Freiensis), deren Hauptquartier Jerusalem ist. Die Bevolkerungsverluste des
Krieges waren immens. Die jlidischen Bauern werden zu abhangigen Pachtern.

c. Nach 70 spricht man von Rabbinen (,Lehrer”, ,,Meister”), die sich aus der pharisai-
schen Bewegung speisen und als Schriftgelehrte arbeiten. Ihr Selbstverstandnis spiegelt
sich — stilisiert — im Eréffnungstext (1,1) von ,,Pirge Avot“ (,,Spriiche der Vater®):

Mose empfing die Tora vom Sinai und lberlieferte sie Josua.

Josua den Presbytern.

Die Presbyter den Propheten.

Und die Propheten (berlieferten sie den Méannern der GroRen Synagoge.

Diese sagten dreierlei:
Seid vorsichtig beim Richten.
Stellt viele Schiiler heraus:
Zieht einen Zaun um das Gesetz. ...

Die Sukzessionskette wird Gber die Pharisaer bis zu den Rabbinen weitergefihrt.

d.Im 2. Jh. bildet sich die Institution heraus, dass man Rabbi wird, indem man bei einem
anderen Rabbi in die Schule geht und von ihm ausgebildet wird. Dann wird man durch
Handauflegung ordiniert. (Das ist eine Analogie zur Nachfolge Jesu und zu Nachfolge
der Apostel.)

e. Die Rabbinen konzentrieren sich auf eine Religionsgesetzgebung, die
e im Ruckblick ein ideales Israel des Gesetzes, des Kultes, des Rechts entwirft;
e im Hinblick auf die Gegenwart ein praktikables jlidisches Leben in der Gegen-
wart eruiert.
Der bekannteste Rabbi dieser Zeit ist Jochanan ben Zakkai. Auf ihn werden zahlreiche
Notverordnungen (tagganot) zuriickgefiihrt, die judisches Leben unabhingig vom Tem-
pel ermoglichen sollten.

Wenn ein Festtag des Neujahrfestes auf einen Sabbat fiel, pflegte man im Heilig-
tum (das Schofar) zu blasen, nicht aber im Lande. Seit der Tempel zerstort ist, hat
R. Jochanan b. Zakkai verordnet, dass man den Schofar an jedem Ort blasen soll,
an dem sich ein Gerichtshof befindet. (Mischnah-Traktat Rosch Ha Schana 4,1-4)

Rabbi Jochanan lebte in Jabne (Javme) am Mittelmeer. Dort bildete sich das erste Zent-
rum des rabbinischen Judentums heraus.
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f. Ins Reich der wissenschaftlichen Legende ist die ,Synode von Jabne” zu verweisen,
derzufolge dort der judische Kanon in antichristlicher Absicht festgeschrieben worden
sei.

Offener ist die Diskussion, ob zu der Zeit in das Achtzehnbittengebet die Verfluchung
der Christen als Ketzer aufgenommen worden ist.,

g. Nach der Niederschlagung des Bar-Kochba-Aufstandes entwickelt sich Tiberias zu ei-
nem zweiten Zentrum des rabbinischen Judentums. Hier liegen weitere Keimzellen von
Mischna und Talmud.
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4.1.2.4 Mischnah — Talmud und Midrasch
a. Midraschim

Wortbedeutung: Das hebraische Wort Midrasch (Plural: Midraschim) ist abgeleitet vom
Verb daras — suchen, fragen, forschen. Gemeint ist das Studium der Schrift, bes. des
Gesetzes im Sinne von Esra 7,10 (,,das Gesetz Gottes erforschen”) und Jes 34,16 (,,im
Buch Gottes nachforschen”) sowie Dtn 4,29 (,,Gott suchen®).

Typen: Unterschieden wird zwischen Halacha (,,Weg“), den gesetzlichen Konkretionen
der Tora, und Haggadah, der erzahlerischen Kommentierung und Applikation. Die Hag-
gadoth bilden die Mehrzahl des Stoffes. Sie lassen sich ordnen in Schriftexegesen, die
kursorisch Vers fir Vers auslegen, und Predigten, die sich an die Auswahlperikopen
(Pesiqgta) fur die Sabbat- und Festgottesdienste halten und jeweils deren erste Verse
homiletisch kommentieren.

Texte: Wichtige Texte halachischer Midraschim sind:
e Mekhilta [,,MaR“, ,Regel“] des Rabbi Jischmael (Exodus-Kommentar)
e Sifra [,,Buch”] Levitikus (Levitikus-Kommentar)
e Sifre [,,Blicher”] Numeri und Deuteronomium
e Tannaim [, Lehrer”] Deuteronomium
Wichtige Texte haggadischer Exegesen sind u.a.:
e Midrasch rabba (,grofRer Midrasch”) zur Genesis
e Midrasch rabba zu den 5 Megillot (,,Rollen®): Rut, Hld, Klgl, Koh, Est
o Klagelieder Rabba.
Wichtige Texte haggadischer Homilien sind:
e Leviticus Rabba
Pesiqta de Rab Kahana
Pesiqta Rabbati
Tanchuma
Deuteronomium Rabba
Exodus Rabba
Numeri Rabba.

,Sitz im Leben”: Die Midraschim gehdren in die judische Katechese und Predigt. Sie
scharfen den Toragehorsam an und deuten das Gesetz auf seine Aktualitat in der Ge-
genwart hin.

Alter: Die groRen Sammlungen entstehen im Mittelalter (David ben Amran [Jemen]:
Midrasch ha-Gadol [13. Jh.]). Einzelsammlungen sind ab dem 3. bis 7. Jh. entstanden.
Die Datierungen sind umstritten. Die in den Midraschim eingefangenen Stimmen kon-
nen (sehr) viel dlter sein, entziehen sich aber weithin einer genauen Datierung.

Literatur:

Glinter Stemberger, Midrasch. Vom Umgang der Rabbinen mit der Bibel. Einflihrung — Texte —
Erlduterungen, Minchen 1989
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b. Mischnah

Wortbedeutung: Das hebrdische Wort bedeutet ,, Wiederholung” und meint den Grund-
text rabbinischer Lehre, der ca. 200 n.Chr. von Jehuda Hanasi redigiert worden ist. Sie
gilt als ,mindliche Tora“, der schriftlichen gleichgestellt.

b. Gliederung: Die Mischnah hat 6 ,,Ordnungen” (,,Seder*):
e Zeraim - Samen (Landwirtschaft; Abgaben, Zehnt, Sabbatjahr)
Moed - Festzeiten (Sabbat, Pascha, lom kippur etc., Gottesdienste)
Naschim - Frauen (Ehe und Ehescheidung)
Nezigim - Schaden (Straf- und Zivilrecht)
Qodaschim - Heiliges (Kult, Ritus, Opfer, Priester, Malie)
e Toharot - Reinheit (Speisevorschriften, Reinheitsgebote).
Auf die 6 Ordnungen verteilen sich spater 63 Traktate. Sie fassen die Halacha der Tan-
naiten zusammen. Nur der Traktat Avot (,Vater”) ist haggadisch.

,Sitz im Leben”: Die Mischnah basiert auf der Bibel, ist aber kein Kommentar, sondern
ein ,Gesetz” im Sinne einer jlidischen Lebensordnung, im Status vergleichbar dem ,,Co-
dex” und ,Katechismus”, aber wesentlich anders gebaut.

Alter: Mogen auch einzelnen Traditionen bis in die Zeit vor 70 reichen, sind sie doch
wegen der durchgangigen sprachlichen Neugestaltung kaum rekonstruierbar. Im 3. Jh.
erlangt die Mischnah nahezu kanonische Geltung. Sie bildet die Basis des Talmuds.

c. Talmud

Wortbedeutung: Das hebrdische Wort ,, Talmud“ bedeutet , Lehre”. Es ist das Haupt-
werk der Rabbinen im 3.-7. Jh. n.Chr. Der Talmud ist der Kommentar zur Mischnah. Er
besteht aus Mischnah und Gemara (,,Gelerntes”).

Der paléstinische Talmud (Yerushalmi) hat im 4.und 5. Jh. in Caesarea und Tiberias ei-
nen gewissen Abschluss gefunden. Er basiert auf den ersten 4 Ordnungen der Mischnah
(39 von 63 Traktaten) entstanden, die er im Licht der Bibel und durch die Zusammen-
stellung verschiedener Urteile von Rabbinen erlautert. Halachisches und Haggadisches
wird verkntpft. Yerushalmiist die bestimmende Urkunde fur das Judentum in Palastina,
gerat aber im Mittelalter ins Hintertreffen Das einzige Manuskript (in Leiden) wurde
1289 abgeschlossen.

Der babylonische Talmud entsteht seit dem 3. Jh. bis in 8. Jh. in Babylon. Er kommen-
tiert auf 6000 Folio-Seiten die Ordnungen 2-5, aus Seder 1 nur den Traktat ,Berakhot”
(Segnungen®). Der Stil ist breiter als im palastinischen Pendant. Der babylonische Tal-
mud wird bis zum 11. Jh. zum normativen fiir das gesamte orthodoxe Judentum. Er wird
seinerseits kommentiert, am nachhaltigsten durch Raschi im 11. Jh. Das einzige erhal-
tene Manuskript des Talmuds (in Minchen) wurde 1342 in Paris geschrieben.

Literatur:

Hermann L. Strack - Giinter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen 1992
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4.2 Apostel und ihre Nachfolger

a. Nach dem Neuen Testament gibt es nur einen Priester, einen Tempel, ein Opfer: Je-
sus Christus selbst. Ebenso gibt es nur einen wahrhaften Lehrer: Jesus Christus. Durch
die Selbsthingabe seines Lebens ist er der Erléser, durch seine Identifikation mit Gottes
Wahrheit ist er das Wort Gottes selbst.

b. Die christologische Transformation sowohl von Priestertum, Opfer und Tempel als
auch von Lehre fiihrt im Christentum zu transformierten Rollen: in der Nachfolge
Christi: es entstehen neue Grundtypen, die zwar auf dem Wege der Teilhabe an Jesus
Christus Priester und Lehrer sein kdnnen, es aber allein in ihrer Beziehung zu Jesus
Christus sind. Grundlegend ist der Dienst der Apostel. In spateren Zeiten braucht es
Nachfolger der Apostel, die ihrerseits in der Nachfolge Jesu stehen.

4.2.1 Apostel

a. Das griechische Wort , Apostel” heil§t auf Deutsch ,,Gesandter”. Das Wort ist im pro-
fanen Sinn bekannt, wird aber erst im Neuen Testament prominent. Dort hat es eine
vielschichtige Bedeutung.?® Sie wird vor allem in den paulinischen und lukanischen
Schriften plastisch. ,,Apostel” kdnnen heilRen:
e Sendboten einer Gemeinde an eine andere Gemeinde (2Kor 8,23),
e Helfer, die dem Apostel im Auftrag einer Gemeinde dienen (Phil 2,25; vgl. 2Kor
8,19),
e wichtige Verkiinder des Evangeliums in der Kirche (vgl. 1Kor 12,28), z.B. Apollos
(1Kor 4,6.9) und Barnabas (1Kor 9,5f.) sowie Andronikus und Junia (Ré6m 16,7)%,
sowie
o die Architekten der Kirche (1Kor 3,10-17),
e die vom Auferstandenen Berufenen (1Thess 2,7; 1Kor 9,1),
e die Jinger Jesu, die von Jesus zur Verkiindigung der Gottesherrschaft gesandt
sind (Mk 6,30),
o die Zwolf (Mk 3,14).
Ekklesiologisch grundlegende Bedeutung haben nur die letzten Bedeutungen erlangt:
Apostel im strengen Wortsinn sind die von Jesus resp. vom Auferstandenen Berufenen
und Bevollmachtigten, die zur Verkiindigung des Evangeliums und zur Griindung der
Kirche gesandt sind. Nur fir sie gebrauchen Paulus und Lukas das Abstraktum , Aposto-
lat“ (Rom 1,5; 1Kor 9,2; Gal 2,8 — Apg 1,25).

25 vgl. Jérg Frey, Apostelbegriff, Apostelamt und Apostolizitit. Neutestamentliche Perspektiven
zur Frage nach der ,Apostolizitdt’ der Kirche, in: Theodor Schneider - Gunther Wenz (ed.), Das
kirchliche Amt in apostolischer Nachfolge I: Grundlagen und Grundfragen (DiKi 12), Freiburg —
Gottingen 2004, 91-188; Th. Séding, Geist und Amt. Ubergénge von der apostolischen zur nach-
apostolischen Zeit, ebd. 189-263

26 Dje Frage, ob von einem Mann (Junias) oder eine Frau (Junia) die Rede sei, wird heiR diskutiert.
Die Alte Kirche sah durchweg eine Frau, das Mittelalter wie die Neuzeit durchweg einen Mann,
so auch die Lutherbibel und die Einheitslibersetzung. Erst in jingster Zeit wird wieder das weib-
liche Geschlecht bevorzugt. Zur Diskussion vgl. Marlis Gielen, Die Wahrnehmung gemeindlicher
Leitungsfunktionen durch Frauen im Spiegel der Paulusbriefe, in: Thomas Schmeller u.a. (Hg.),
Neutestamentliche Amtermodelle im Kontext (QD), Freiburg - Basel - Wien 2010.
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b. Das Apostolatskonzept des Lukas und des Paulus haben starke Gemeinsamkeiten
und deutliche Unterschiede.

e Fir Lukas ist die Berufung durch den Irdischen,

e fiir Paulus durch den Auferstandenen entscheidend.
Die Alte Kirche hat sich nicht fir Lukas gegen Paulus oder fur Paulus gegen Lukas ent-
schieden, sondern im Kanon beide Modelle festgeschrieben, die sich wechselseitig er-
ganzen und relativieren.
In vielen &lteren und neueren Bildern der Zwolf Apostel tritt Paulus an die Stelle des
Judas, obwohl er der ,dreizehnte Zeuge” (Christoph Burchard) ist. Diese Komplettie-
rung des Zwolferkreis durch Paulus entspricht nicht dem Neuen Testament, es fihrt
dazu, dass Matthias (Apg 1) der vergessene Apostel ist. Exegetisch ist eine Harmonisie-
rung nicht zu rechtfertigen. Der Unterschied zwischen dem lukanischen und dem pau-
linischen Konzept muss klar herausgearbeitet werden. Gleichwohl bleibt zu priifen, ob
die diversen Modelle des Apostolates im Kern widerspriichlich oder in Grenzen kompa-
tibel sind.
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4.2.1.1 Die Zwélf Apostel bei Lukas

a. Lukas akzentuiert das Modell der Zwolf Apostel. Selbst Paulus wird nur ausnahms-
weise ,Apostel” genannt (Apg 14,4.14). Entscheidend ist die Augenzeugenschaft des
irdischen Jesus (Apg 1). Zu den Zwolf Aposteln gehort die Krise des Karfreitags, die Lu-
kas etwas mildert?”, und von Ostern, die er akzentuiert (Lk 24,11). Die Zwélf Apostel
sind die wichtigsten Adressaten der Predigten, die der auferstandene Jesus tber das
Reich Gottes halt (Apg 1,2); sie stehen in der Mitte derer, die zu Pfingsten den Heiligen
Geist empfangen (Apg 2,1-11); sie stellen mit Petrus den berufenen Sprecher der Erst-
Verkilndigung; sie treiben aktive Mission durch Wort und Tat in Jerusalem (Apg 3-5).

Ill

b. Die (zwolf) ,, Apostel” werden laut Apg 8,1 nach dem Martyrium des Stephanus als
einzige nicht verfolgt —aus welchen Griinden auch immer.2% So bewahren sie Jerusalem
als Kirchenzentrum. Sie sind bei Lukas — lange vor Paulus — treibende Krafte der Mis-
sion; sie sanktionieren die Samaritermission des Philippus (Apg 8,14-25); Petrus ist der
erste, der einen nicht beschnittenen Mann tauft, den gottesfiirchtigen Cornelius (Apg
10-11). Die Zwolf Apostel haben eine Art kirchenleitende Funktion in der Urgemeinde,
von der Einsetzung der ,,Sieben” (Apg 6,1-6) bis zum Apostelkonzil (Apg 15), allerdings
nicht allein, sondern mit der Gemeinde (Apg 6) und den Presbytern (Apg 15).

c. Nach dem Apostelkonzil ist von den Zwolf Aposteln nicht mehr die Rede; sie sind fir
Lukas keine GroRRe seiner Gegenwart, sondern der definitiven Vergangenheit der Kir-
che, weil sie die Briicke zur Zeit Jesu bilden.

d. Die Figur der Zwolf Apostel ist alter als das lukanische Doppelwerk (Mt 10,2); sie
wurzelt in der Jerusalemer Urgemeinde und geht vermutlich auf Jesus selbst zurick
(was aber umstritten ist). Lukas hat sie akzentuiert und profiliert. Er sieht die Kontinui-
tat zwischen der Verkiindigung Jesu und der Kirche als wesentlich an.

|ll

e. Die Kirche aller Zeiten muss sich an der , Lehre der Apostel” orientieren (Apg 2,42),
um in der Nachfolge Jesu zu bleiben. Die Apostel sind idealiter diejenigen, die aus un-
mittelbarer Anschauung von Jesus Zeugnis ablegen kdnnen.

f. Hinter der lukanischen Konzeption steht nicht das Interesse, Paulus an den Rand zu
driangen?, sondern Jesus in den Vordergrund zu riicken, der durch die Erinnerung sei-
ner Apostel, ,Augenzeugen und Diener des Wortes” (Lk 1,2), vergegenwartigt werden
kann.

27 Er notiert, anders als Mk 14,50, nicht, dass die Jiinger Jesu bei der Gefangennahme flohen (Lk
22,47-53); allerdings libergeht er nicht die Verleugnung Jesu durch Petrus (Lk 22,54-62 par. Mk
14,53f.66-72). Anders als Markus (Mk 15,40f.) erzahlt Lukas, inspiriert durch Ps 38,12, dass nicht
nur die Frauen, sondern auch die ,Bekannten” Jesu unter dem Kreuz gestanden hatten, um zu
sehen, wie Jesus gestorben ist (Lk 23,49).

28 Dije Exegese vermutet teilweise eine groRere Nihe zum Judentum, anders als bei den ,Helle-
nisten. Aber das widerspricht den friiheren Verfolgungen.

29 S0 aber Giinter Klein, Die Zwélf Apostel. Ursprung und Gehalt einer Idee (FRLANT 77, Géttin-
gen 1961
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4.2.1.2 Die Auferstehungszeugen bei Paulus

a. Paulus fokussiert den Apostolat auf Ostern (1Kor 15,1-11).

e Apostel ist, wen der Auferstandene berufen hat, damit das Evangelium verkiin-
det und die Kirche gegriindet wird.

e Die Sendung der Apostel ist in der Erscheinung des Auferstandenen begriindet;
so wie die Berufung des Mose in der Erscheinung Gottes oder seines Engels am
brennenden Dornbusch (Ex 3).

Petrus (Kephas) ist der erste, Paulus der letzte Apostel.

Petrus hat Paulus als gleichberechtigten Apostel, Paulus Petrus als ersten der

Apostel anerkannt (Gal 2,1-10), auch im Widerspruch (Gal 2,11-14).
Apostel im strengen Sinn des Wortes ist nach Paulus niemand mehr, weil die Zeit der
originaren Christuserscheinungen eigentlich schon vor ihm abgeschlossen war, der ei-
nen Ausnahme von der Regel.

b. Paulus verfolgt mit seinem Apostolatskonzept®® sicher auch das Ziel der Selbstlegiti-
mation, will aber vor allem dem Widerfahrnis vor Damaskus gerecht werden, das er als
eine Offenbarung (Gal 1,16), als seine Bekehrung (Phil 3,3-9) und Berufung (Gal 1,16f.;
1Kor 15,1-11) deutet. Er arbeitet vor dem Hintergrund des Kreuzes die Neuheit von
Ostern heraus. Er weil}, dass er ,nicht wiirdig ist, Apostel genannt zu werden”, weil er
die ,Kirche Gottes verfolgt” hat (1Kor 15,9). Aber sagt auch, dass Gottes Gnade die
Apostel macht. Er hat auch die kirchenkonstitutive Rolle der Apostel herausgearbeitet
und in seiner Schule die Basis fiir die Theologie der apostolischen Sukzession gelegt.

4.2.1.3 Vergleich der lukanischen und paulinischen Konzepte.

a. Das paulinische und das lukanische Apostolatskonzept haben jeweils Starken und
Schwachen.

e So sehr Paulus die Identitat des Auferstandenen mit dem Gekreuzigten betont —
Lukas holt die grundlegende Bedeutung der Verkiindigung Jesu in die Apostolats-
theologie ein.

e Sosehr Lukas weil3, dass die Geschichte der Kirche weitergeht — Paulus und seine
Schiiler reflektieren, dass und wie der Ubergang von der apostolischen zur nach-
apostolischen Zeit kraft des Geistes geschehen kann.

e So sehr Lukas den Osterlichen Neuanfang betont — Paulus arbeitet kreuzestheo-
logisch den Bruch zur vorosterlichen Zeit heraus, die Krise der Jiingerschaft und
die Gnade der 6sterlichen Berufung zum Apostel.

Gemeinsam sind der Primat der Christologie, die Berufung und Sendung, die Uberein-
stimmung von Kollegialitdt der Apostel, die grundlegende Bedeutung fir die Kirche al-
ler Zeiten.

b. Die gesamtkirchliche Rezeption ist erfolgt, weil das lukanische Konzept nicht als ex-
klusiv, sondern als positiv gesehen wurde, und weil der doppelte Mangel des Paulus als
behoben gesehen wurde: seine mangelnde Jesuskenntnis wird durch die Aufnahme in
das Kollegium der Apostel ausgeglichen, seine Schuld der Christenverfolgung wird
durch Jesus Christus selbst vergeben, der ihm seine ganze Liebe schenkt (Gal 2,19f.).
Paulus ist als Apostel voll und ganz anerkannt — nicht anders als Petrus.

30 vgl. Robert Vorholt, Der Dienst der Versdhnung. Studien zur Apostolatstheologie bei Paulus
(WMANT 118), Neukirchen-Vluyn 2008.
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4.2.2 Die Nachfolge der Apostel

a. In der Zeit nach dem Tode der Apostel muss die Aufgabe gel6st werden, die Kontinu-
itdt zum apostolischen Evangelium zu wahren. Zum einen muss das, was die Apostel
erstmalig getan haben, fortgesetzt werden: Evangeliumsverkindigung, Sakramenten-
spendung, Gemeindeleitung, Katechese. Zum anderen muss das, was die Apostel ein-
malig getan haben, in dieser Einmaligkeit gewahrt und immer neu fruchtbar gemacht
werden: die Griindung der Kirche durch die urspriingliche Bezeugung Jesu Christi. Ge-
nau dadurch wird der Primat Jesu, sein Priestertum und sein Lehrersein, in der Kirche
permanent zur Geltung gebracht, und zwar durch den Gottesdienst der Kirche, nicht
nur durch die Lehre und die Diakonie.

b. Bei der Frage nach dem ,Amt“ — oder besser: dem , Dienst” (diakonia, ministerium)
—in der Kirche muss die Kritik an Formen der Amtsausiibung und an Regeln der Zulas-
sung von der Frage nach seinem Sinn und seinem Stellenwert unterschieden werden.
Das neutestamentliche Bild ist stark durch die paulinische Tradition gepragt (Briefe,
Apostelgeschichte). Sie ist im Prozess der Kanonisierung — nicht ohne Modifikationen —
normativ geworden.

Durch die exegetische ErschlieBung anderer Traditionen (Evangelien, Katholische
Briefe, Johannesoffenbarung) und in der Optik sozialgeschichtlicher, psychologischer,
kontextueller Methoden der Exegese zeichnet sich ein erheblich differenziertes Bild ab;
freilich stellt sich die Geltungsfrage.

c. Nach dem Neuen Testament gibt es keine Kirche ohne Amt; denn es gibt keine Kirche
ohne Apostel. Vom Dienst der Apostel her versteht sich auch das kirchliche Amt. Die
Apostel sind im paulinischen Sinn die Zeugen der Auferstehung Jesu, die zur missiona-
rischen Verkiindigung des Evangeliums (1Kor 15,1-11) und zur Griindung der Kirche
(1Kor 3,10-19) gesandt worden sind. Nach Lukas beginnt die Linie mit der Einsetzung
der Zwolf durch Jesus (Mk 3,13-19 par. Lk 6,12-16). Durch die Apostel ist die Kirche mit
dem Evangelium Jesu verbunden.

d. Die Apostel haben nach 1Kor 12 auch die Aufgabe, in den Gemeinden die Charismen,
Dienste und Krafte, die der Heilige Geist weckt, zum Zuge kommen zu lassen, zu koor-
dinieren und zu motivieren. Basis der Geistverleihung ist die Taufe. Sie begriindet die
Einheit und Gemeinschaft in Christus (Gal 3,26ff.), die durch die Eucharistie erneuert
und intensiviert wird (1Kor 10,16f.). Die Vielfalt der charismatischen Dienste ist auf die
Vielfalt der individuellen Begabungen und die Vielfalt der Aufgaben abgestimmt, die in
der Kirche und von ihr zu erfiillen sind.

e. Paulus knipft ein enges Netz von Mannern und Frauen, die teils als seine personli-
chen Mitarbeiter seinen Kontakt mit den Gemeinden verbessern (besonders Timotheus
und Titus), teils Verantwortung in den Gemeinden vor Ort (ibernehmen. Aufgaben des
Lehrens und der Prophetie (1Kor 12,28) sowie der Gemeindeleitung (Phil 1,1: Episko-
pen und Diakone) scheinen sich schon zu seiner Zeit amtlich verfestigt zu haben.

In noch starker judenchristlich dominierten Raumen hat sich in der ersten Zeit eine
Presbyterverfassung (,Alteste”) nach synagogalem Vorbild herausgebildet (Apg 11,30;
14,23; 15,2.4.6.22f.; 16,4; 20,17.28; 21,18).

Bei Paulus und bei Lukas bleibt der Bezug sowohl der charismatischen und episkopalen
als auch der presbyterialen Dienste auf die Apostel konstitutiv.
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f. In den Briefen der Paulusschule zeigt sich, dass die apostolische Griindung als We-
sensmerkmal der Kirche erkannt wird (Eph 2,20f.). Die Uberzeugung wéchst, dass der
Geist Gottes der Kirche die Gaben gibt, die sie zum Wachstum im Glauben braucht;
dazu gehéren Amter, die die Gemeinden leiten, indem sie ihr das Evangelium vermit-
teln; genannt werden ,,Propheten, Hirten und Lehrer” (Eph 4,7-16).

g. In den Pastoralbriefen an Timotheus und Titus bildet sich, stimuliert in harten Ausei-
nandersetzungen um die rechte Lehre, um der Kontinuitat des Glaubens willens die
Form des kirchlichen Amtes heraus, die in der katholischen und orthodoxen Kirche ver-
bindlich geworden ist: Fir die 6ffentliche Lehre und die pastorale Leitung der Ortskir-
che ist ein Bischof (1Tim 3,1-7) verantwortlich, der aus dem Kreis der Presbyter berufen
wird (Tit 1,6f.) und dem Diakone (1Tim 3,8-13) zur Seite stehen. Sie werden durch Hand-
lauflegung eingesetzt (1Tim 1,18; 4,14; 5,22; 2Tim 1,6; vgl. Apg 14,23), durch die ihnen
der Geist das Charisma verleiht, das Amt auszutiben.

h. Der Ausschluss der Frauen aus dem kirchlichen Leitungsamt (vgl. 1Kor 14,34ff.) wird
(in 1Tim 2,12-15; vgl. 2Tim 3,6f.) mit einer fragwiirdigen Genesis-Exegese begriindet,
hat aber wohl mehr mit dem Renommee der Gemeinde bei den Nichtchristen und ihrer
Vertretung nach auBen zu tun (1Tim 3,7). Paulus kennt neben dem missionierenden
Ehepaar Priska (Priscilla) und Aquila, ,meine Mitarbeiter in Christus“ (R6m 16,3; Apg
18,2), die ,Diakonin“ von Kenchraea Phoebe (R6m 16,1) und ,Andronikus und Junia,
die zu meinem Volk gehéren und mit mir zusammen im Gefangnis waren; sie sind an-
gesehene Apostel und haben sich schon vor mir zu Christus bekannt” (R6m 16,7).

i. Die Grundstruktur des kirchlichen Amtes, die sich urchristlich entwickelt, ist
1. charismatisch (vom Geist bestimmt),
2. diakonisch (auf den Aufbau der Kirche, das Wachstum im Glauben und die
Hilfe fur die Armen gerichtet),
3. hierarchisch (in einem gottlichen Prinzip bestehend, der Ordnung der Liebe),
4. sukzessiv (den Aposteln nachfolgend, Generation um Generation).
1Kor 12,7 formuliert, was alle, die in der Kirche arbeiten, verbindet: Charisma und Dia-
konia;
1Kor 12,29 hélt die Notwendigkeit von Unterscheidungen fest, die aus der von Gott
selbst gesetzten Ordnung stammen (1Kor 12,28).
1Tim 4,6 und 2Tim 3,10 sprechen von einer Nachfolge in der Lehre (successio fidei).
Nach 2Tim 1,6 und 1Tim 5,22 dient ihr eine Kette von Handauflegungen (successio or-
dinis), durch die das Charisma Gottes verliehen wird (1Tim 4,14; vgl. 1Tim 1,18 und
2Tim 1,6).
Das ist die Substanz der successio apostolica. Sie sichert die successio fidei personal und
ekklesial.

Weiterfiihrende Literatur:

Th. Séding, Das Charisma des Dienens. Die Entwicklung von Amtern in der frithen Kirche. Bewe-
gungen und Gegenbewegungen, in: Walter Krieger — Balthasar Sieberer (Hg.), Amter und
Dienste. Entdeckungen — Spannungen — Veranderungen, Linz 2009, 89-146.

Markus Tiwald, Die vielfaltigen Entwicklungslinien des kirchlichen Amtes im Corpus Paulinum
und ihre Relevanz fiir heutige Theologie, in: Thomas Schmeller u.a. (Hg.), Neutestamentli-
che Amtermodelle im Kontext (QD), Freiburg - Basel - Wien 2010.
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5. Institutionen

a. Die Institutionalisierung ist ein Merkmal jeder Religion, sofern sie nicht nur kurzfris-
tige Spontaneitat kreieren, sondern langfristige Prasenz organisieren will. Die Instituti-
onen sind an die Ereignisse gebunden und auf die Personen abgestimmt. Aber die Ver-
haltnisse zwischen Ereignis, Person und Institution unterscheiden sich zwischen den
Religionen charakteristisch. Fiir viele Religionen erzahlen Mythen von einem gottlichen
Ursprung der Institutionen, die dann von Personen ausgelibt werden. Im biblischen Tra-
ditionsraum ist der Bezug zur Geschichte konstitutiv, die als Raum des Handelns Gottes
gedacht und deshalb stark stilisiert in Erinnerung gehalten wird.

b. In ihrem heilsgeschichtlichen Bezug sind Judentum und Christentum verwandt. Al-
lerdings pragen sie signifikant unterschiedliche Institutionen aus, weil die fir sie kon-
stitutiven Ereignisse teils different sind: Das Christentum betrachtet die Griindungsge-
schichte Israels von einem christologischen Standpunkt aus, das Judentum blendet ihn
aus.

5.1 Tempel und Synagoge

a. Tempel und Synagoge sind die fir das Judentum der Zeitenwende typischen Institu-
tionen, passend zu Priestern einerseits, Pharisdern und Rabbinen andererseits. Die Re-
lationen sind nicht exklusiv, aber charakteristisch.

b. In der liberalen christlichen wie jidischen Theologie werden oft Gegensatze konstru-
iert (zwischen Kult und Padagogik, Ritus und Verkindigung, Opfer und Predigt). Aber in
der judischen Theologie der Zeit wird kein Gegensatz, sondern ein Zusammenhang ge-
sehen. Zum Tempel gehdren synagogale Momente, zur Synagoge gehort ein konstitu-
tiver Bezug zum Tempel.

5.1.1. Die Stellung des Tempels

a. Der Tempel ist der zentrale Ort Israels. Joschija hat vor dem babylonischen Exil den
Monotheismus durch die Konzentration des Opferkultes in Jerusalem propagiert. Des-
halb ist die Zerstérung des Heiligtums durch die Babylonier 586 v. Chr. ein historisches
und theologisches Desaster; deshalb richtet sich auch die Hoffnung der Propheten im
Exil auf die Wiedererrichtung des Tempels (Ez 40-44) und konzentriert sich nach der
Rackkehr unter Esra und Nehemia die Arbeit auf den Neubau eines Tempels. Mit ihm
endet nach der jidischen Kanon-Hermeneutik die Zeit der inspirierten Schriften.

b. Der Tempelist eine in Stein gehauene Heiligkeits-Theologie. Er markiert — wie pagane
Tempel auch — den Abstand zwischen der Zone der Heiligkeit (fanum), erfillt durch
Gottes Gegenwart, vom Profanen, der Alltagswelt. Der Tempel ist der Nabel der Welt.
Der Herodes-Tempel hat durch die genaue Gliederung in verschiedene Zonen der Hei-
ligkeit dieses Programm umgesetzt: Der Vorhof der Heiden liegt aulRerhalb der Tempel-
schranken. Innerhalb des Tempelgebaudes gibt es weiter auRen den Vorhof der Frauen,
weiter innen den der Priester mit dem Brandopferalter. Das Zentrum bildet das Tem-
pelgebdaude mit dem Allerheiligsten, das nur der Hohepriester nur am lom Kippur, dem
GrolRen Verséhnungstag, betreten darf, und nur, nachdem er sich vorher wegen seiner
Stinden gereinigt hat (Lev 16). Die Besonderheit des Jerusalemer Tempels besteht da-
rin, dass er keine Gotterstatue in sich birgt, sondern wegen des Bilderverbotes einen
leeren Raum (iber dem inneren Altar kennt. Er ist der Ort der dichtesten Gegenwart
Gottes (kapporaet).
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c. Der Tempel ist aber nicht nur Opferstatte, sondern auch Kultur- und Finanzzentrum.
Priester sind auch als Rechtsgelehrte, Ausbilder und Lebensberater tatig. Der Jerusale-
mer Tempelschatz war einer der grofSten der damaligen Welt und deshalb standig ein
Objekt der Begierde.

d. Als Ort des Tempels gilt seit dem spaten Alten Testament der Zion. So wird er nicht
nur zum Ziel der Wallfahrt Israels (Ps 120-134), sondern auch der Volker am Ende der
Zeiten. Auf dem Zion erwartet man die Ankunft oder Wiederkunft des Messias.

Weiterfiihrende Literatur:
Der Tempel von Jerusalem, in: Welt und Umwelt der Bibel 13 (1999).

5.1.2 Die Bedeutung der Synagoge

a. Die Synagoge (,,Zusammenkunft”; hebr: beth ha knaesaet) ist ein jlidisches Gebets-
haus (proseuché — Gebet[sstatte]) — Ausdruck der Ausrichtung auf den Tempel und
Zeugnis der Entfernung vom Tempel.

Aufschlussreich ist eine Inschrift aus Jerusalem (wohl vor 70 n. Chr.):

Theodotus, des Vettenus Sohn, Priester und Synagogenvorsteher, Sohn eines Sy-
nagogenvorstehers, Enkel eines Synagogenvorstehers, erbaute die Synagoge zur
Vorlesung des Gesetzes und zum Unterricht in den Geboten, ebenso auch das
Fremdenhaus und die Kammern und die Wasseranlagen fir die aus der Fremde,
die eine Herberge brauchen. Den Grundstein dazu hatten gelegt seine Vater und
die Altesten und Somonides.

Corpus Inscriptionium Judaicarum 1404

Alteste Synagogen sind archiologisch und literarisch fiir Israel erst in neutestamentli-
cher Zeit belegt. Josephus bezeugt sie vor fiir Agypten. Aufgrund von Ez 11,16 (,So
spricht Gott, der Herr: Auch wenn ich sie weit weg unter die Volker gefiihrt und in alle
Lander zerstreut habe, so bin ich doch in den Landern, wohin sie gekommen sind, bei-
nahe zum Heiligtum fir sie geworden®) wird oft (noch) eine Entstehung in Babylon ver-
mutet. Die Synagoge ist fir die 6rtliche Judenschaft das Gemeindezentrum. In der Sy-
nagoge wird Recht gesprochen (Dtn 16,18; 17,4.21.29) und Armenfiirsorge organisiert
(Targum zu Am 5,12). Vor allem wird am Sabbat Gottesdienst gehalten. (Das Neue Tes-
tament bietet die iltesten Belege.) In Zentrum steht die Toralesung mit Ubersetzung
und Auslegung. In spaterer Zeit wird die Synagoge auch zum Lehrhaus (bet midrasch).

b. Die Synagogen aus dem 1. Jh. sind einfache rechteckige Gebdude mit Banken an den
Wanden. Spater entstehen dreischiffige Anlagen, so z.B. in Kapharnaum (3./4. Jh.), spé-
ter mit Apsis. Der Eingang soll nach Jerusalem gedéffnet sein. Dort soll aber auch der
Tora-Schrein eingerichtet sein. Nicht selten gibt es in der Spatantike Fullbodenmosai-
ken mit bildlichen Darstellungen, die das Bilderverbot tangieren. Die Synagogen haben
sich nach 70 n. Chr. als Keimzellen des Uberlebens der Juden in der Diaspora — und in
Israel — erwiesen. Sie sind lebendig bis heute. Sie haben Bildung und Kultur des Juden-
tums — und des gesamten Abend- und Morgenlandes — zutiefst gepragt.

Weiterfiihrende Literatur:
Glinter Stemberger, Art. Synagoge, in: Neues Bibellexikon 13 (1999) 754-758.
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5.2 Kirche und Amt

a. Fur die Missionsgeschichte sind die engen Kontakte mit den jldischen Synagogenge-
meinden vor Ort essentiell. Allerdings kommt es bald zum Konflikt, besonders dort, wo
der revolutiondre Ansatz der Heidenmission verfolgt wurde. Dadurch entstehen neue
Orte der Versammlung, die neue Formen der Institutionalisierung hervorbringen resp.
von ihnen gepragt werden.

b. , Kirche“ ist ein Hauptwort der paulinischen Theologie und ihrer neutestamentlichen
Wirkungsgeschichte. Die Paulusbriefe sind auch die wichtigsten Quellen fir die Ge-
schichte der Kirchenbildung. Die Korrelation ist eng.

5.2.1 Begriff und Beziige

a. Das paulinische Leitwort , Ekklesia“ hat drei Grundbedeutungen:

e die gottesdienstliche Versammlung (1Kor 11,18);

o die Gemeinde als Kirche vor Ort (1Kor 1,2);

e die Gesamtkirche (1Kor 12,28; vgl. 15,9).

Der letzte Aspekt ist strittig, aber Gal 1,13f. unterstitzt die Deutung, dass die
Ekklesia fur Paulus wesentlich eine ist, weil es nur einen Gott, einen Messias,
einen Geist, eine gemeinsame Berufung ins Reich Gottes gibt.

Diese Bedeutungen sind soziologisch und theologisch aufeinander bezogen:

e Die Gemeinde kommt als ganze regelmaRig (nur) zum Gottesdienst zusammen,;
dort freilich haben Liturgie, Diakonie und Katechese ihren Ort (1Kor 11,17-34;
14). Die Koinonia ist eucharistisch gepragt (1Kor 10,16f.). Dort wo das Brot ge-
teilt und der Becher getrunken wird, ist sie prasent.

e Die Gemeinde vor Ort ist vom Apostel gegriindet, der mit allen anderen Apos-
teln eine Gemeinschaft pflegt, die auf die Erscheinung des Auferweckten zu-
rickgeht (1Kor 15,1-11); sie lebt in Glaubenskommunitdt mit allen anderen
Christen, die sich zu Jesus Christus und im Heiligen Geist durch ihn zu Gott be-
kennen (1Kor 1,2). In ihr ist der Geist Gottes gegenwartig (1Kor 1,4-9).

e DieKirche ist von Gott so gegriindet, dass jeweils vor Ort das Fundament gelegt
und auf ihm weiter gebaut wird (1Kor 3,5-18). Die Kollekte, die Paulus organi-
siert (1Kor 16,1-4; vgl. 2Kor 8-9), ist ein klares Zeichen gesamtkirchlicher, hei-
denchristlich-judenchristlicher Gemeinschaft. Der Apostolat ist ein gesamt-
kirchlicher Dienst.

Die Bezlige sind theologisch strittig.

e Zwischen Joseph Ratzinger und Walter Kasper wurde um die Jahrtausend-
wende der Streit ausgetragen, ob es einen theologischen Primat der Universal-
kirche oder eine theologische Gleichurspriinglichkeit der einen Kirche Jesu
Christi und der vielen Ortskirchen gibt. Flir den Primat der Universalkirche spre-
chen die christologische und eucharistische Basis (1Kor 10,16f.), die Verwurze-
lung der Kirche in Israel (R6m 11) und die — deuteropaulinisch ausgebaute —
Praexistenz der Kirche (Eph). Freilich ist die eine Kirche wesentlich vor Ort pra-
sent (1Kor 3). Die Ortskirchen sind gleichberechtigt; sie stehen in Gemeinschaft
miteinander. Flr Paulus war die Verbindung mit Jerusalem und Petrus ent-
scheidend.
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In der katholisch-evangelischen Okumene wird das Verhiltnis zwischen Eucha-
ristie- und Kirchengemeinschaft kritisch diskutiert. Nach Paulus gibt es zwei we-
sentliche Bedingungen der Kirchengemeinschaft: die apostolische Gemein-
schaft des Glaubens und die Rechtfertigungslehre (Gal 2,1-16).

b. Das neutestamentliche Wort hat eine zweifache Wurzel.

Im Griechischen meint ,Ekklesia“ die Versammlung der stimmberechtigten
Blirger einer Polis. Paulus erkennt diesen Status — schon in der Anrede — allen
Korinthern zu und prazisiert spater: ,nicht viele Weise ..., Machtige, ... Vor-
nehme ..., sondern das Torichte ..., das Schwache ..., das Niedrige ...“ (1Kor
1,26ff.) — ,Juden und Griechen, Sklaven und Freie” (1Kor 12,13; vgl. Gal 3,28;
Rom 1,14; Kol 3,11). Im Gottesdienst haben alle, die ein geisterfiilltes Wort zu
sagen haben, das die Gemeinde aufbaut, Rederecht (1Kor 14). Ob Paulus mit
1Kor 14,33-36 hinsichtlich der Frauen hinter diesen Ansatz zurlickfallt, ist um-
stritten. Vielleicht handelt es sich um eine Interpolation.

Im Alten Testament meint , Ekklesia“ das Gottesvolk unter dem Aspekt, von
Gott gesammelt zu sein, sein Wort zu héren und zu bezeugen (Dtn 5,22; 9,10;
10,4); Qumran-Texte (1QM 4,10; 1QSa 1,25) wenden dies ins Eschatologische.
Daran knipft die Urgemeinde von Jerusalem an (Gal 1,13; Phil 3,6; 1Kor 15,9;
vgl. 1Thess 2,14; Gal 1,22). Im Ersten Korintherbrief thematisiert Paulus nicht
das Verhaltnis der Kirche zu Israel (vgl. jedoch Rom 9-11), wohl aber zur escha-
tologischen Vollendung der Gottesherrschaft (1Kor 15). Die Kirche legt Zeugnis
von der Hoffnung auf die Auferstehung der Toten ab, weil sie von Gott in seiner
Verheilungstreue berufen ist (1Kor 1,8f.) und im Zeichen des Kreuzes steht
(1Kor 1-4).

Die beiden Bedeutungsmomente gehoéren zusammen, weil sich der politische Aspekt
nur um des Soteriologischen willen erschlieRt und die Gnade des Glaubens durch die
Kirche sozial und sakramental verwirklicht wird.

Weiterfiihrende Literatur:

Th. Séding, Ekklesia und Koinonia. Grundbegriffe paulinischer Ekklesiologie, in: Catholica 57
(2003) 107-123.
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5.2.2 Kirche in der Welt — Realitdt und Vision bei Paulus

a. Die christlichen Gemeinden sind in neutestamentlicher Zeit recht klein. Die Zahlen
der Apostelgeschichte Uber Missionserfolge der Urgemeinde (Apg 2,41: 3000; 4,4:
5000; vgl. 2,47; 5,14, 6,1) sind stilisiert. Einen ungefahren Anhaltspunkt gibt der Ort, an
dem sich die Gemeinde (am 1. Tag der Woche) zum Gottesdienst versammelt: im (pri-
vaten) ,Haus” eines Christen oder einer Christin (Apg 2,46; 5,42; Rom 16,5; 1Kor 11,34;
16,19; Phim 2). Zu einer ,Hausgemeinde” werden kaum viel mehr als 50-100 Christen
gezahlt haben. Die geringe GroRe war die Kehrseite eines intensiven Gemeinde-Lebens.
In einer Stadt gibt es bald mehrere Hausgemeinden (vgl. Rom 16,1f.).

b. Die Basis des Gemeindelebens sind die Charismen (Gnadengaben) der Getauften.
Insbesondere bei Paulus gewinnen sie herausragende Bedeutung (1Kor 12): Niemand
kann alles, aber alle kdnnen wesentliches zum Aufbau der Gemeinden beitragen. Frei-
lich kennen die Gemeinden auch das ,,Amt“, besser: den ,Dienst” der Apostel und ,Am-
ter” resp. ,,Dienste” in seiner Nachfolge (1Kor 12,28: Apostel, Propheten, Lehrer; Phil
1,1: Bisch6fe und Diakone; Eph 4: Evangelisten, Hirten und Lehrer; Apg 20: Presbyter,
Bischofe/Hirten; 2/3Joh: Presbyter; Offb: Propheten). In spatneutestamentlicher Zeit
setzt sich die Paulusschule fiir eine Struktur des kirchlichen Dienstes in apostolischer
Nachfolge ein: Bischof/Presbyter — Diakone (1/2 Tim; Tit). Die Ordination unter Hand-
auflegung und Gebet — eine judische Tradition — ist gesetzt.

Der Gegensatz von Charisma und Amt ist eine Projektion der Soziologie aus dem 19. Jh.
(Max Weber). Jeder ,,Dienst” ist Charisma, jedes Charisma dient dem Aufbau der Kirche
(1Kor 14). Sehr friih gibt es differenzierte Engagements, besondere Berufungen und
Beauftragungen, unterschiedliche Verantwortungen und Dienste.

c. Die Christen bilden im Imperium Romanum eine kleine Minderheit, deren Glaube
und Lebensstil sich deutlich von dem der heidnischen, z.T. auch der jidischen Umwelt
abhebt und dort zu einem nicht geringen Teil auf Befremden und Ablehnung st6Rt (z.B.
Verweigerung des Staatskultes; Ablehnung des Gotterglaubens; Monogamie). Dadurch
geraten die Christen in eine gesellschaftliche AuBenseiterrolle. Sie haben zwar nur in
Ausnahmefallen regelrechte Verfolgungen zu beflirchten, missen aber in mehr oder
weniger starkem Malie soziale, wirtschaftliche und politische Diskriminierungen erdul-
den (vgl. 1Petr).

d. Die Wurzeln des Christentums liegen durch Jesus im Judentum. Die ersten Christen
waren Judenchristen (Petrus und die Zwolf; Maria Magdalena; Barnabas; Paulus u.a.).
Bald aber wenden sich vor allem die "Hellenisten" (Apg 6f.: Stephanus) der Heidenmis-
sion zu (Apg 11,19ff.26: Antiochia). In den Gemeinden des paulinischen Missionsrau-
mes leben Judenchristen und Heidenchristen zusammen (Gal 3,26ff.; 1Kor 12,13).

e. Die christlichen Gemeinden bilden sich vornehmlich in den groRen Stadten. In den
Gemeinden kommen Angehdorige verschiedener Gesellschaftsschichten, Religionen
und Volker, Manner wie Frauen zu einer Gemeinschaft zusammen (1Kor 1,27f.). Kenn-
zeichnend ist die soziale Differenziertheit und Integrationskraft der urchristlichen Ge-
meinden (vgl. Gal 3,28; 1Kor 12,13). Im Vergleich mit der stadtischen Bevolkerung mag
der Anteil der armeren Bevolkerungsschichten eher héher als niedriger gelegen haben.
Die friher vertretene Ansicht, das Urchristentum sei vornehmlich die Religion der Skla-
ven gewesen, ist aber falsch. Es hat von Anfang auch Konversionen unter Gebildeten,
Machtigen und Prominenten gegeben — sehr wichtig fir das standing der urchristlichen
Gemeinden.
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f. Die urchristlichen Gemeinden entstehen in einer Zeit, da nicht nur das Judentum eine
missionarische Blite erlebt, sondern auch verschiedene heidnische Religionen Kon-
junktur haben. Die Herausforderung bestand darin, das Evangelium, ohne seine jldi-
schen Wurzeln auszureiflen, in der Welt des Hellenismus heimisch werden zu lassen.

g. So klein das Christentum der neutestamentlichen Zeit war — sektiererisch war es
nicht. Die jesuanischen Bilder sind der Sauerteig, das Salz in der Suppe oder das Licht
auf dem Leuchter. Kennzeichnend ist der enorme Anspruch: Die Kirche hat der Welt
etwas zu geben, die Frohe Botschaft, dass Gott den Menschen unendlich nahekommt.
Die Kirche hat aber kein Monopol auf Wahrheit, Ethos und Recht. Deshalb ist sie — ge-
rade nach paulinischen MaRstdben — offen fir die Umwelt und darauf bedacht, so zu
leben, zu lehren und Gottesdient zu feiern, dass eine Begegnung moglich wird, die zum
Glauben fiihrt (1Thess; 1Kor 14).

Weiterfiihrende Literatur:

Gerd Theifsen, Die Religion der ersten Christen. Eine Theorie des Urchristentums, Gu-
tersloh 2000.
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6. Resonanzen

a. Die reflexive Selbstfindung ist das eine, die Fremdwahrnehmung das andere. Zwi-
schen beidem gibt es Interferenzen. Juden wie Christen reagieren auf ihr gesellschaft-
liches Image und arbeiten daran. Beide kénnen nicht darauf rechnen, von anderen so
verstanden zu werden, wie sie selbst sich verstehen. Beide miissen aber daran interes-
siert sein, ihr Bild bei anderen zu verbessern.

b. Judentum und Christentum sind in extrem anderen Ausgangssituationen.

e DasJudentum ist alt (was in der Antike bedeutet: gut, bewéhrt, legitimiert), das
Christentum ist neu (und ist bald darauf aus, einen Altersbeweis zu fiihren).

e Das Judentum ist als Religion etabliert, wenn es auch vielfach verleumdet und
verfolgt wird; das Christentum hingegen ist erst auf dem Weg, sich einen Na-
men zu machen und stoRt deshalb in einen rechtsfreien Raum vor, der in neu-
testamentlicher Zeit nicht geschlossen wird und bis zur konstantinischen
Wende wesentliche Fragen offenlasst).

e DasJudentum ist bis 70 n. Chr. und dartber hinaus territorial an das Land Israel
gebunden, auch wenn die Mehrheit der Juden in der Diaspora wohnt; das Chris-
tentum hat zwar eine spirituelle Bindung an Jerusalem und das Heilige Land,
aber keine politische. Rom wird nach 70 n. Chr. friih zum neuen Zentrum, aber
nicht schon in neutestamentlicher Zeit (und nie ohne den Widerspruch aus
dem Osten).

Judentum und Christentum haben eine starke Konkurrenz untereinander, die ihre Be-
ziehungen zur Umwelt beeinflussen, eher negativ als positiv.

6.1 Die Faszination des Judentums

a. Das Judentum ist zur Zeit Jesu ein erheblicher Faktor im romischen Imperium und
dariiber hinaus, ethnisch, politisch und religios.

e Grobe Schatzungen gehen von einer knappen Million Juden in Galilda und Ju-
daa aus, aber von 4 Millionen im Rest der Welt. Jerusalem ist mit dem Tempel
—bis 70 n. Chr. (resp. 135 n. Chr.) —das Zentrum des gesamten Judentums; aber
es hat sich langst weltweit (heift: rund ums Mittelmeer) ausgebreitet.

e Seit dem babylonischen Exil gibt es eine — starke — jlidische Minoritat in Meso-
potamien. Das Judentum des Exils hat eine enorme Produktivitat entwickelt (E-
zechiel, Deuterojesaja; Priesterschrift u.a.). Die Synagoge und die Beschnei-
dung werden als identity markers des Judentums etabliert. Nach dem Edikt des
Kyros (Esra 1,1-4), das 538 v. Chr. die Wiederbesiedelung Israels und die neue
Institutionalisierung des Judentums dort erlaubt, bleiben viele an Babylons
Flissen wohnen. Die jludischen Gemeinden erstarken und breiten sich aus.
Hunderte Jahre spéater wird der vielbandige ,babylonische Talmud“ Zeugnis
von der Produktivkraft des mesopotamischen Judentums ablegen.

e Durch Bevoélkerungsiiberschuss und Emigration, weniger durch Mission (Mt
23,15), entstehen in hellenistischer Zeit weitere groRe Regionen mit einem
starken Diasporajudentum: in Syrien, in Kleinasien, in Agypten, in Nordafrika,
etwas weniger in Griechenland, aber stark in Rom.

Von den Juden auBerhalb Palastinas heilt es, sie lebten in der ,,Diaspora“. Das griechi-
sche Wort — deutsch: Zerstreuung — hat im Judentum einen negativen Grundsinn: Die
Einheit des Volkes Israel ist zerstort; die Entfernung von Israel wird als Strafe Gottes fir
die Slinde des Volkes gedeutet.
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c. Die negative Geschichtstheologie darf aber die enorme geschichtliche, kulturelle und
theologische Bedeutung des Diasporajudentums nicht verkennen lassen. Diaspora-Ju-
den reden, schreiben und denken griechisch. Sie setzen sich intensiv mit dem Hellenis-
mus auseinander und haben brillante Képfe hervorgebracht. Sie sind philosophisch,
theologisch und historisch aktiv, aber auch poetisch. Ihre wichtigste kulturelle Leistung
ist die Ubersetzung und Fortschreibung der Hebréischen Bibel, die Septuaginta. Das
Diasporajudentum bleibt auf Jerusalem und den Tempel ausgerichtet. Unter den R6-
mern erhalten die Diasporajudentum das Biirgerrecht der Stadt Jerusalem, verbunden
mit der Pflicht, auch Tempelsteuer zu entrichten, aber beglinstigt durch das Recht, eine
anerkannte Religion (religio licita) zu sein.

d. In allen groReren Stadten des Imperium Romanum, besonders im Osten des Mittel-
meerraumes, bilden sich mehr oder weniger starke jlidische Synagogengemeinden.
Schitzungen gehen dahin, dass in der Agdis-Region bis zu 20 % der stadtischen Bevél-
kerung Juden oder Sympathisanten gewesen sein werden.
Zwar wird immer wieder von Pogromen und Rechtsverletzungen berichtet. Es gibt auch
einen latenten hellenistisch-rémischen Antisemitismus. Aber nicht wenigen Menschen
erscheint das Judentum hoch attraktiv:

e wegen des Monotheismus,

e und wegen des Gesetzes mit seinen ethischen Geboten, nicht unbedingt mit

den Speise- und Reinheitsvorschriften, schon gar nicht der Beschneidung.

Einige treten als ,Proselyten” ganz zum Judentum Gber (vgl. Apg 2,11; 6,5 [Nikolaus];
13,43); eine viel gréRere Zahl rechnet sich zu den , Gottesfiirchtigen”, die zwar den Mo-
notheismus und das Ethos der Tora Gibernehmen, aber nicht das ganze Gesetz halten
(vgl. Apg 10: Cornelius; Apg 16: Lydia).

e. Das Diasporajudentum leidet unter den Aufstdnden 66-70 und 132-135 n. Chr. in
Palastina. Es kommt zu Pogromen. Es stellt sich die Loyalitatsfrage. Die meisten jldi-
schen Diasporagemeinden bleiben duBerst reserviert gegentiber den Zeloten.
Verheerend aber wirkte sich ein Aufstand der Juden in Agypten und der Cyrenaika 115-
117 n. Chr. unter Trajan aus, dessen Krafte gerade durch einen Parther-Feldzug gebun-
den waren. Der Funke sprang nach Zypern und Mesopotamien (nicht aber nach Palas-
tina) Gber. Dio Cassius (150.235 n. Chr.) berichtet von unglaublichen Graueltaten. Der
Aufstand bricht in sich zusammen, nachdem rémische Strategen, die ihr Handwerk ver-
standen, mit militarischen Mitteln fur ,,Ruhe und Ordnung” gesorgt haben. Das Ergeb-
nis ist eine enorme Schwachung des Diasporajudentums. In Zypern z.B. ist es flr Jahre
Juden verboten, die Insel auch nur zu betreten.

f. Palastina selbst gilt bis 66 n. Chr. als schwierige, aber regierbare Provinz, weil es mit
den Hohenpriestern und lokalen Potentaten mehr oder weniger verlassliche Bundes-
partner gibt, obgleich der Monotheismus nicht ins System passt und die Faszination,
die der Tempel ausiibt, auch Begehrlichkeiten weckt.

Literatur
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6.2 Die Attraktivitét des Christentums

a. Das Christentum ist eine expandierende Religion.3! Sie treibt Mission durch Attrak-
tion.

e Die Rahmenbedingungen waren eher unglinstig.

0 Esgibt weder eine religiose Wiiste in den paganen Kulten
noch fehlt es an Konkurrenz,
wie das starke Judentum
und die ostlichen Religionen beweisen, die dhnlich wie das
Christentum auf dem Weg nach Westen sind.
0 Es gibt politische, kulturelle, soziale und familidre Widerstande, die
Konversionen im Wege standen.

e Ein neutraler Beobachter hatte im Jahre 100 n. Chr. (853 n. Griindung Roms)
kaum prognostizieren kénnen, dass sich ausgerechnet das Christentum als
Weltreligion wiirde durchsetzen kénnen.

Die Attraktivitat des Christentums reibt sich an den Widerstanden, die es ausgel6st hat,
die Widerstiande brechen sich an der Attraktivitat, die ihm innewohnt. Am Ende war
die Missionsdynamik groRer als Skepsis und Druck. Vor Konstantin sind bereits, beson-
ders im Osten, grofRe Teile des Imperiums christianisiert. Nach Konstantin entsteht
schnell das Problem des religiésen Opportunismus.

b. Das Christentum ist wesentlich eine Religion der Mission3?, weil es nicht durch Her-
kunft und Sitte, nicht durch gemeinsame Ziele und Interessen, sondern allein durch den
Glauben konstituiert wird, der nur durch das Zeugnis, durch Verkilindigung, durch Bei-
spiel und Uberzeugung entstehen und verbreitet werden kann. Die Notwendigkeit des
Glaubens resultiert aus der essentiellen Verbindung mit der Offenbarung, ohne die es
kein Evangelium geben kann. Was als Mission beginnt, setzt sich als Katechese fort.
Sowohl flr die Hinfihrung zum Glauben als auch fir die Einflihrung in den Glauben sind
Lehre und Lernen wesentlich, weil der Glaube ein inneres Verhaltnis zur Wahrheit hat.
Diese Verbindung erlaubt bald ein intellektuelles Biindnis mit denjenigen antiken Phi-
losophien, die ihrerseits zum Monotheismus neigen. Die Fahigkeit, Religionskritik zu
Uben und auszuhalten, ist eine wesentliche Voraussetzung der Attraktivitat.

c. Die Anziehungskraft des Christentums>? I4sst sich im Vergleich mit dem Judentum
2.T. religionssoziologisch erklaren: Die Beschneidung hat viele abgeschreckt; der religi-
Ose Status der Gottesflirchtigen war unklar und strittig. Im Christentum hingegen konn-
ten Glaubige ohne Beschneidung — und ohne die Beachtung der Reinheitsgebote und
Speisevorschriften — Vollmitglied der Kirche werden (Gal 3,26ff.). Die , Gottesflrchti-
gen” sind deshalb ganz wichtige Adressaten der christlichen Verkindigung. Cornelius
(Apg 10-11) und Lydia (Apg 16) sind Paradebeispiele.

31 vgl. Christoph Markschies, Das antike Christentum. Frémmigkeit, Lebensformen, Institu-
tionen, Wiesbaden 2012 (2006).

32 vgl. Clare K. Rothschild - Jens Schréter (Hg.), The Rise and Expansion of Christianity in the First
Three Centuries of the Common Era (WUNT 301), Tiibingen 2013.

33 vgl. Christoph Markschies, Warum hat das Christentum Uberlebt? Ein Beitrag zum Gesprich
zwischen Kirchengeschichte und systematischer Theologie, Leipzig 2007.
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6.2.1 Der missionarische Ansatz

a. Jesus selbst hat sich nach Mt 10,5f und 15,24 auf die ,,verlorenen Schafe des Hauses
Israel” konzentriert, ist aber auf seinen Predigtwegen im ,Galilda der Heiden“ (Mt 4,15
[Jes 8,23]) zahlreichen Nicht-Juden nahegekommen (Hauptmann von Kapharnaum [Mt
8,5-13 par. Lk 7,1-10; Joh 4,46-54]; Syrophonizierin [Mk 7,24-30 par. Mt 15,21-28]), hat
Samariter geheilt (Lk 17,11-19), Samarien betreten (Lk ,52; 17,16; Joh 4,1-42), die Gren-
zen des alten Israel Gberschritten (Dekapolis [Mk 5,1-20 parr.; 7,31 - 8,10 par. Mt 15,29-
39], Tyros und Sidon (Mk 7,24.31 par. Mt 15,21.31]) und sein Wirken in Israel fir Gottes
Herrschaft als Dienst auch am Heil der Heiden gesehen (Mt 8,11f par. Lk 7,9; 13,28f;
vgl. Mt 11,21f par. Lk 10,13f; Mt 12,41f par. Lk 11,29-32). Der entscheidende Grund
liegt in der universalgeschichtlichen und -eschatologischen Bedeutung der Basileia.

b. Jesus stirbt nach Mk 14,25 ,fur die Vielen” und hat nach Mk 10,45 sein Leben als
,Losepreis fur die Vielen” hingegeben. ,Viele” hat in beiden Fallen universale Bedeu-
tung (vgl. Jes 52,14f; 53,11). Der Grund liegt im ,,Ein fiir allemal” des stellvertretenden
Sthnetodes Jesu (vgl. Rém 6,10; Hebr 7,27; 9,7.12.26ff; 10,2.10; 1Petr 3,18).

c. Die Auferweckung Jesu lauft auf seine Erhohung zur Rechten Gottes zu, durch die
Jesus vollkommenen Anteil an der kosmischen Macht Gottes erhalt (vgl. Mt 28,18; Phil
2,6-11; Kol 1,15-20). Der Radius seiner Prdsenz ist schlechterdings unbegrenzt. Seine
Auferweckung geschieht ,zu unserer Rechtfertigung” (R6m 4,25). Sie ist Unterpfand
der endzeitlichen Auferstehung und der vollkommenen Verwirklichung des Reiches
Gottes (1Kor 15,20-28). Von daher hat sie eine universal-eschatologische Heilsbedeu-
tung (R6m 8,31-38). Die Heilsgegenwart des Auferstandenen fordert deshalb die Vol-
kermission. Die Erscheinungen des Auferweckten begriinden die universale Sendung
der Apostel (1Kor 15,1-11; Gal 1,15f); das gegenwartige Wirken des Kyrios Jesus zeitigt
sich in der weltweiten Verkindigung seines Wortes (Rom 10,13ff).

d. Paulus begreift die Ausweitung der Mission auf die Heiden im Ersten Thessalonicher-
brief, seinem altesten Brief, theologisch als Nachvollzug der Berufung und Erwéahlung,
die Gott durch Jesus Christus auch den Heiden (gottesfiirchtig oder nicht) hat zukom-
men lassen, um sie ins Reich Gottes zu rufen (1Thess 1,9f; 2,12; 5,9f; vgl. 1Kor 1,26ff).
Die ausgefiihrte Reflexion leistet spater die Rechtfertigungslehre mit der Korrelation
von Glaube, Taufe und Gnade. Auch Lukas kennt die friihpaulinische, wahrscheinlich
aus Antiochien stammende Erwahlungstheologie, verbindet sie aber bereits mit Petrus
(Apg 10,34ff.44-48).
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6.2.2 Die Botschaft

a. Das Spezifikum ist die Botschaft selbst, der von Jesus Christus her neu gesehene Mo-
notheismus, zusammen mit allen Folgen fir die Heilshoffnung.

e Die Verklindigung eines Gekreuzigten als Retter ist der gréRte religiose Skandal
der Antike (vgl. 1Kor 1,18-25). Entsprechend stark sind die Widerstande, die sie
ausgeldst hat.3*

e Die Verklndigung, dass Gott den gekreuzigten Jesus von den Toten auferweckt
und zu seiner Rechten erhoht hat, ist allerdings eine unerhoérte VerheilRung, die
archaische Angste tiberwindet und grandiose Hoffnungen iibersteigert, die in
der Antike virulent gewesen sind.

0 Wennder Verfluchte der Gesegnete, ja der Segnende ist, gibt es keinen
Punkt eines verwirkten, verdammten, vergessenen, verlorenen Le-
bens, der nicht zu einer Rettung flihren kénnte. Tiefste Schande kann
die Kehrseite hochster Ehre sein, wahrend hochste Ehre auf tiefer
Schande beruhen kann.
0 Wenn der Tod nicht das letzte Wort hat, gibt es Hoffnung auf Gerech-
tigkeit far alle.
Die Inhalte der urchristlichen Mission sind durch eine Verbindung von Theo-
zentrik und Christologie gekennzeichnet, die das Wort ,,Frohe Botschaft” leben-
dig werden lasst.
Die Inhalte lassen sich nur noch fragmentarisch rekonstruieren. Die Missionsreden der
Apostelgeschichte beruhen zwar auf Traditionen, sind aber stark durch die Handschrift
des Lukas gepragt und vermutlich erst sekundar mit Petrus und Paulus verbunden wor-
den. Sicherer ist der Rlickschluss aus den Briefen, besonders den Paulinen, weil sie an
einigen Stellen direkt oder indirekt auf die Grindungspredigt, also die Elementarkate-
chese rickschlieRen lassen. Ein ,Katechismus des Urchristentums” (R. Seeberg) lasst
sich nicht mehr rekonstruieren. Aber einige Eckpunkte lassen sich markieren. Ein (rela-
tiv junger) Leittext von heuristischer Bedeutung ist Hebr 6,1f.

b. Essentielle Basis sind die wesentlichen Grundaussagen des (kanonisch gelesenen)
,Alten Testaments®, besonders die Einzigkeit Gottes (Dtn 6,4f; vgl. 1Thess 1,9f; Rom
3,30), des Schopfers (Gen 1-2; vgl. 1Kor 8,6; Apg 17,22-31), des Herrn der Geschichte,
des Erwéhlers und Erziehers, Richters und Retters seines Volkes Israel (vgl. Rém 9-11;
Apg 13,16-41), des Stifters des Bundes (Ex 34; vgl. 2Kor 3), des Gesetzgebers (R6m 9,1ff;
13,8ff), des Spenders universalen Segens (Gen 1,21ff; vgl. Gal 3; Rom 4), des Ziels der
eschatologischen Voélkerwallfahrt (Jes 49,6; Hag 2,6-9; vgl. Rom 10) und des Schopfers
eines neuen Himmels und einer neuen Erde (Jes 65,17; 66,22; 2Petr 3,13; Offb 21,1),
aber auch — stark betont — die Erwartung eines Messias aus Davids Geschlecht (Ps 2;
110), der Gottes Reich verwirklicht (vgl. Rom 1,3f).

34 vgl. Michael Fiedrowicz, Christen und Heiden. Quellentexte zu ihrer Auseinandersetzung in
der Antike, Darmstadt 2004.
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c. Die Mitte der Verkindigung bilden der Heilstod und die Auferweckung Jesu von den
Toten (1Kor 15,3-5). Von dort erschlieRt sich nicht nur die Parusie-Erwartung (1Thess
1,9f), sondern ebenso der Praexistenz- und Inkarnationsglaube (Phil 2,6-11; 2Kor 8,9;
Rom 8,2f). Zur Mitte der Verkiindigung gehort gleichfalls das Gedachtnis des irdischen
Jesus, wie es schlieRlich die Evangelien pragen und die Missions- und Verteidigungsre-
den der Apostelgeschichte (vgl. Apg 2,22; 13,23-26) wie die Paulus-Briefe (vgl. Phil 2,6ff;
Rom 15,3f.7f) summarisch rekapitulieren.

d. Heilsverkiindigung ist das Evangelium vor allem deshalb, weil es die Vergebung der
Stinden im Namen Jesu, die Taufe auf seinen Namen (Gal, 3,26ff; Rom 6,1-11), die Neu-
schopfung ,in“ ihm und die rettende Lebensgemeinschaft ,mit“ ihm zur Sprache bringt
(Rom 8) — einschliellich der Hoffnung auf die Auferstehung der Toten (1Kor 15) und die
Vollendung des Reiches Gottes (R6m 14,17).

e. In dieser Orientierung auf das Heil, auf gelingendes Leben, auf moralische Integritat
bewahrheitet sich das Versprechen, Gott lasse die Menschen nicht im Stich, sondern
komme ihnen unendlich nahe, so dass die Menschen an Gott selbst Anteil gewinnen,
ohne ihre Menschlichkeit verleugnen oder Gott vermenschlichen zu missen.

6.2.3 Die missionarische Strategie

a. Paulus setzt auf ein Netzwerk an Gemeinden, die vor Ort Wurzeln schlagen und Ab-
leger bilden: in den Stadten und Provinzen, die er missioniert hat. Die Attraktivitat der
Ortsgemeinden ist auf Dauer wichtiger als die Wandermission von Aposteln und Pro-
pheten gewesen (1Kor 14).

b. Paulus war kein Einzelkdmpfer, sondern teamplayer, wenngleich als captain. Er hat
es sehr frih verstanden, Menschen zur Mitarbeit zu motivieren, sowohl auf seinen Mis-
sionsreisen als auch, vor allem, vor Ort. Diese Mitarbeiter haben eine entscheidende
Rolle bei der Weitergabe des Glaubens an die nachste Generation und beim Wachstum
der Gemeinden nach innen und aulRen gespielt.

c. Paulus, aber auch andere, nutzen voll die Infrastruktur des romischen Reiches: die
gemeinsame Sprache, das Wegenetz, die Stadtkultur, das Rechtssystem.

d. Paulus hat keine Berlihrungsangste gegeniber hellenistischer Philosophie und Reli-
giositat. Er kritisiert, aber differenziert.

e Ererkenntim Zentrum der polytheistischen Religionen einen verborgenen Mo-
notheismus, der sich durch philosophische Kritik herauskristallisiert.

e Ersetztin der Umwelt ein Ethos voraus, das vom Christentum nicht negiert zu
werden braucht, sondern integriert und transzendiert werden kann — auch
wenn es aus seiner Sicht an vielen Stellen Grund zur Kritik gibt, auch in der Se-
xualmoral.

Paulus hat es gewagt, das Evangelium in der Sprache seiner Adressaten zu verkiinden
—und es geschafft, ihm dadurch neue Seiten abzugewinnen.

e. Die Strategie ist auf die Botschaft abgestimmt. Das Christentum hat klein angefan-
gen, ist aber groR herausgekommen. Das hat sich am Anfang entschieden
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7. Reflexionen

a. Die Riickbesinnung auf den spannungsreichen Aufbruch von Juden und Christen im
1. Jh. hat eine hohe theologische Bedeutung.

e Die Interpretation des Neuen Testament findet nicht im luftleeren Raum statt,
sondern muss im Rickblick die religits konnotierten Konflikte, die das jldisch-
christliche Verhaltnis betreffen, als Kontext des Neuen Testaments hermeneu-
tisch integrieren und im Hinblick auf die Gegenwart das erkenntnisleitende und
friedensstiftende Potential der Ursprungskonstellation zur Geltung bringen.

e Das Christentum hat angesichts der langen Tradition des Antijudaismus die his-
torische Aufgabe, sich (iber die Griinde Rechenschaft abzulegen und auf die
Kritik zu reagieren, der Antijudaismus sei systemrelevant. Die judenchristlichen
Positionen des Neuen Testaments haben hier eine Schliisselrolle.

Uber die Reflexionsarbeit, die im Judentum ansteht, kann aus christlicher
Warte nicht geurteilt werden. Aber die historischen Indizien sprechen dafir,
dass sich das Judentum nicht unabhangig vom Christentum entwickelt hat. Im
Neuen Testament ist das noch nicht sehr deutlich zu erkennen, zumal die
Schnittflachen groR sind, in der anschlieBRenden Zeit wird das deutlicher.
Die christliche Theologie ist gefragt, ob sie jenseits von Anbiederung und Abgrenzung
ein geschwisterliches Verhaltnis zum Judentum denken kann.

b. Mit der Klarung und Vertiefung der jldisch-christlichen Beziehungen hangt zusam-
men, dass die Kirche aus dem Neuen Testament die Kraft der Reform schopfen muss,
die immer aus der Bewegung zuriick in die Bewegung nach vorn kommt, ist die Kirche
doch nur aus der Verbindung mit der Sendung Jesu sie selbst.

7.1 Geschwisterlichkeit — die Option des Religionsfriedens

a. Die katholische Kirche hat erst beim Zweiten Vatikanischen Konzil — und unter groRen
Widerstanden — ihr Verhaltnis zu den Juden geklart. Auf zahlreichen Umwegen ist das
Statement (nicht in der Konstitution tiber die Kirche oder die Deklaration tiber den Oku-
menismus, sondern) in einem eigenen Dokument (ber das ,Verhéltnis der Kirche zu
den nicht-christlichen Religionen” gelandet (Nostra aetate), das auch den Hinduismus
und Buddhismus (NA 2) sowie den Islam (NA 3), mit besonderer Betonung aber das
Judentum (NA 4) behandelt.

b. Ausgangspunkt war eine Initiative Johannes XXIIl., der intensiv mit Augustin (Kardi-
nal) Bea, langjahriger Leiter des Papstlichen Bibelinstituts, dann Chef des Papstlichen
Einheitssekretariats, zusammengearbeitet hat. Bea beauftragte das Papstliche Bibel-
institut mit einer Vorlage ,,wider den Antisemitismus“. Sie wurde wesentlich von dem
franzosischen Neutestamentler Stanislaus Lyonnet SJ beeinflusst und hat sich als Ba-
sistext durchgetragen. Der drafter des Textes, der viele Stadien durchlaufen hat, war
der aus einer jidischen Familie ssammende Johannes Oesterreicher, der in den USA
Okumene lehrte und Sekretér Beas war.
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c. Das Schlisselwort des programmatischen Auftaktes heift: ,,geistlich verbunden“ (spi-
ritualiter coniunctus). Das kann von keiner anderen Religion gesagt werden. Diese Ver-
bindung wird in drei Argumentationsgliedern gekntpft: Die Kirche ,anerkennt” (agno-
scit), dass ihr eigener Glaube in der Geschichte Israels wurzelt; sie halt sich mit Paulus
vor Augen, welche heilsgeschichtlichen Auszeichnungen Gott den Juden hat zuteilwer-
den lassen, von Gotteskindschaft Giber den Bund, den Gottesdienst und die Vater-Ver-
heifungen bis zum Judesein Jesu (Rom 9,4f.); sie vergegenwartigt sich die bleibende
Liebe Gottes zu den Juden, auch wenn sie Jesus nicht als Messias erkennen, und die
gemeinsame Hoffnung. Daraus folgt eine dreifache Verpflichtung: die ,gegenseitige
Kenntnis und Achtung” (cognitionem et aestimationem) zu férdern, jede Rede von ei-
ner Verwerfung Israels streng zu meiden und aktiv gegen die Verfolgung von Juden ein-
zutreten. Den Schluss bildet ein Bekenntnis zur universalen Heilsmittlerschaft Jesu
Christi, die — ohne dass es gesagt wiirde — Israel offensichtlich nicht aus-, sondern ein-
schlieRt.

d. Die Argumentation ist im wesentlichen biblisch, weil weder die Patristik noch die
mittelalterliche oder die moderne Theologie hinreichen feste Anhaltspunkte flr eine
Veranderung des traditionell belasteten Verhaltnisses geboten hat. Im Endtext kommt
die biblische Fundierung allerdings weniger deutlich heraus als in den Vorlagen. Uber-
ragende Bedeutung hat die paulinische Tradition (Rém 9,4f.; 11,17-34; Gal 3,7; Eph
2,14ff.).

e. Kritikwiirdig ist aus exegetischer Sicht, dass die judenkritischen Texte des Neuen Tes-
taments, die oft den Antijudaismus befeuert haben, gar nicht erwdhnt werden, obwohl
das Eingangsgutachten des Bibelinstitutes sie auf dem Schirm hatte. Erst in der Studie
der Papstlichen Bibelkommission ,,Das judische Volk und seine Heilige Schrift in der
christlichen Bibel” (2001) wird diese Thematik diskutiert — mit dem zentralen Argu-
ment, dass es sich um innerjlidische Orientierungskontroversen handele, die nicht an-
tijudisch instrumentalisiert werden diirfen. Uberdies fehlt in Nostra aetate eine Ausei-
nandersetzung mit dem Eigenwert des Alten Testament und eine hermeneutische An-
erkennung der jldischen Exegese als Gesprachspartnerin der christlichen — nicht nur
des Alten, sondern auch des Neuen Testaments. Bis heute sind die Forschungen zur
Verschrankung der jidischen und der christlichen Geschichte — sowohl in der Verbin-
dung als auch in der Abgrenzung — noch nicht aufgearbeitet.
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Prufstein: Das Echo auf die Tempelzerstorung

a. Jesus kiindigt als Gericht Gottes die Zerstérung des Tempels an (Lk 13,35a; vgl. Mk
13,1ff. parr.). Das ist eine hermeneutisch schwierige Auffassung. Mit der faktischen Zer-
stérung des Tempels 70 n. Chr., auf die Lukas und Matth&us bereits zurtickblicken, stellt
sich die Frage, wie die Jiinger reagieren sollen. Solen sie triumphieren, weil Jesus Recht
gehabt hat? Oder sollen sie die Trauer der Juden (ber das Ende des Heiligtums teilen?
Eine Antwort zeichnet Lk 19,41-44: Dominus flevit.

b. Jesus prophezeit der synoptischen Tradition zufolge auch, dass es eine Zukunft Isra-
els jenseits der Tempelzerstérung gibt.

e Nach Lk 13,35 par. Mt 23 ist die Zukunft darin begriindet, dass der Messias —
und mit ihm Jesus — nach wie vor im Kommen ist. Die positive Wendung ist
durch Ps 118 vorgezeichnet. Die gute Aussicht kann — Mt 23 ist besonders deut-
lich — nicht schon im ,,Hosanna” des Einzugs Jesu aufgehen, dem ja das ,Kreu-
zige ihn“ folgte, sondern muss ein zweites Kommen und eine endgiiltige Beja-
hung des Propheten umfassen. Das Gerichtswort ist deshalb ein paradoxes
Heilswort: Es gibt kein Heil ohne Gericht; aber das Gericht gibt es um des Heiles
willen.?®

e Nach Mk 13 ist die Zukunft Israels jenseits der Tempelzerstérung darin begriin-
det, dass die Zeit fur die Evangeliumsverkindigung unter den Heiden nicht ab-
gelaufen ist (Mk 13,10). Die Parusie des Menschensohnes ist der Auftakt zu ei-
ner finalen Sammlung aller, die Gott retten will (Mk 13,24-27). Die Suchaktion
ist universal; sie schlieRt deshalb Israel und die Juden ein.

Die eschatologische Zukunft steht Israel offen — nach den neutestamentlichen Zeugnis-
sen nicht ohne, sondern durch Jesus.

4Esra: Der Schrei nach Gerechtigkeit

a. Esra ist nach dem gleichnamigen biblischen Buch ein jldischer Schriftgelehrter und
Priester, der im Auftrag des persischen Konigs Artaxerxes nach Jerusalem gehen und
dort den ins Stocken geratenen Wiederaufbau des Tempels organisieren soll. Zusam-
men mit dem persischen Hofbeamten Nehemia, der sich um den Wiederaufbau der
Mauern Jerusalems kiimmert, ist er bei allen Schwierigkeiten erfolgreich.

b. Die Vulgata zahlt die Biicher Esra und Nehemia als 1. und 2. Buch Esra. Uberdies hat
sich die Bezeichnung 3. Buch Esra fiir eine Septuaginta-Schrift eingebliirgert, die — vor
dem Esra- und Nehemiabuch — eine Zusammenfassung aus diesen sowie den Chronik-
blichern enthalt. Das 4. Buch Esra ist eine apokryphe Apokalypse.

c. Das 4. Buch Esra ist lateinisch (iberliefert. Das Lateinische geht aber aufs Griechische
zuriick, das sich in Ubersetzungen ins Syrische, Athiopische, Armenische, Arabische und
Georgische spiegelt. (Eine Gberlieferte griechische Fassung von 4Esr 3-14 ist vom latei-
nischen Text abhdngig.) Der griechische Text wird seinerseits auf einer hebraischen o-
der aramaischen Urfassung beruhen.

35 vgl. Helmut Merklein, Gericht und Heil. Zur heilsamen Funktion des Gerichts bei Johannes
dem T&ufer, Jesus und Paulus (1990), in: ders., Studien zu Jesus und Paulus Il (WUNT 105), Tu-
bingen 1998, 60-81.
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d. Das Buch ist christlich gerahmt, im Kern aber jlidisch.

4Esr 1-2 Christliche Einleitung

4Esr 3-14 Judische Apokalypse
3,1-5,19 1. Vision
5,20-6,34 . Vision

2
6,35-9,25 3. Vision
9,26-10,59 4. Vision
10,60-12,50 5. Vision
12,51-13,56 6. Vision

13,57-14,47 7. Vision

4Esr 15 Christliche Ausleitung

Die drei ersten Visionen haben dialogischen Charakter: Esra fragt nach dem Schick-
sal Israels und erhalt bedrangende Antworten durch Engel.
Nach den drei folgenden Visionen schaut Esra in die Zukunft und vermittelt sein
Wissen den Israeliten.
Die siebte Vision zeigt ihn als inspirierten Autor, der nicht nur die verbrannten Hei-
ligen Blicher Israels neu aufschreiben lasst, sondern auch weitere 70 Blicher, die
geheimzuhalten sind und deren wichtigstes seine Apokalypse ist.

e. Das Buch spielt in der Zeit nach der Zerstérung und vor dem Befehl zum Wiederauf-
bau des Tempels im 6. Jh. v. Chr. Es spielt direkt auf die Zerstérung des Jerusalemer
Tempels durch die Romer 70 n. Chr. an. Ende des 1. Jh. ist das Buch entstanden.

f. Das 4. Esrabuch forciert die Theodizeefrage: Wie kann Gott es zulassen, dass die Ge-
rechten leiden, Israel gedemiitigt und der Zion geschandet wird? Gott hat doch die
Menschen samt ihrer Schwéache erschaffen (4Esr 3,20) — und Israel miiht sich wenigs-
tens, die Gesetze zu halten (4Esr 3,34.36). Die Schlussfolgerung (4Esr 4,12):

Er ware besser flr uns, nicht da zu sein, als zu kommen und in Stinden zu leben,
zu leiden und nicht zu verstehen, warum.

Darauf gibt es nur die — vorlaufige — Antwort, dass die Zeit des Leidens begrenzt sein
wird (4Esr 4,33.36).

Die zweite Vision verscharft deshalb die Frage nach dem Geschick Israels. Der Engel
kann nur auf die kommende Rettung der Gerechten verweisen (4Esr 6,25-28):

Jeder, der (ibriggelassen wird von all dem, was ich dir vorhergesagt habe, wird
gerettet werden, und mein Heil und das Ende der Welt sehen. ... Dann wird das
Herz der Erdenbewohner verwandelt und zu einer anderen Gesinnung hinge-
lenkt. Das Bose wird zerstort, ... der Glaube aber bliht, die Verderbnis wird tGber-
wunden, die Wahrheit offenbart, die so lange Zeit fruchtlos geblieben.

Die dritte Vision vertieft die Frage wie die Antwort der VerheiBung.

g. Die bohrende Frage nach Gottes Gerechtigkeit, die wider alle Hoffnung die Hoffnung
auf die Auferstehung der Toten und das Heil der Vollendung begriindet, ldsst keine
endgiltige Antwort in der Zeit zu. Damit kann — und muss — der Gerechte leben, weil er
das gute Ende kennt.

Ubersetzung und Einfiihrung:

Josef Schreiner, Das 4. Buch Esra, in: Judische Schriften in hellenistisch-romischer Zeit V/4, Gu-
tersloh 1981.
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Baruch-Apokalypse, syrisch und griechisch

a. Baruch ist der Sekretar des Jeremia (Jes 32.36.45). Ihm wird ein eigenes alttestament-
liches (Septuaginta-)Buch zugeschrieben, das in Aufarbeitung des Diasporathemas es-
chatologische Themen anschlagt und sie weisheitlich gestaltet.

b. Eine Baruchapokalypse ist auf syrisch erhalten; eine griechische und semitische Vor-
lage sind zu vermuten. Daneben gibt es eine andere, jliingere griechische Baruchapoka-
lypse, die eine eigene Vorgeschichte hat, wenn sie auch von der griechischen Vorlage
der syrischen Baruchapokalypse mit beeinflusst sein dirfte.

c. Die syrische Baruchapokalypse weist viele Gemeinsamkeiten mit dem 4. Buch Esra
auf und ist wohl von diesem beeinflusst (vgl. Klaus Berger, Synopse des Vierten Buches
Esra und der Syrischen Baruch-Apokalypse [TANZ 8], Tiibingen — Basel 1992). Es gibt bei
Baruch keinen prophetischen Rechtsstreit mit Gott; das Leiden ist gerechte Strafe im
Sinne einer Kompensation des Unrechts. Wenn 4Esra vorausgesetzt ist, kann der syri-
sche Baruch kaum vor Anfang des 2. Jh. n. Chr. entstanden sein.

d. Der Aufbau des syrischen Baruchbuches lasst zwei groRRe Teile erkennen.
l. Vision der geschichtlichen Katastrophe

(1) 1,1-9,2 Die bevorstehende Zerstorung Jerusalems
(2) 10,1-12,5 Baruchs Klage (iber den Untergang
(3) 13,1-21,1 Der Vorteil der Rechtschaffenen
. Vision der eschatologischen Katastrophe.
(4) 21,2-34,1 Das schwierige Kommen des Messias
(5) 35,1-47,2 Die Notwendigkeit der Gesetzestreue

(6) 48,1-77,26 Baruchs Gebet und die Auferstehung der Toten
Baruchs Brief an die neuneinhalb Stamme Israels (78,1-87,1)

e. Teil | bereitet Teil Il vor. Die Zerstorung Jerusalems, die fiir die Adressaten zurtick-,
flr Baruch aber vorausliegt, vermittelt einen Vorgeschmack der endzeitlichen Katastro-
phe. Anders als ,,Esra” sieht ,Baruch” die Zerstérung des Tempels als gerechtes Gericht
Gottes, weil die Juden, die das Gesetz haben, wussten, was sie taten (syrBar 15,5f.).

Das Recht des Hochsten ist unparteiisch. Darum schonte er zuerst nicht seine
eigenen S6hne, sondern peinigte sie wie seine Hasser, weil sie gesiindigt hatten.
Darum wurden sie damals gezlichtigt, damit ihnen vergeben werden konnte.
Nun aber, ihr Volker und Stamme, seid ihr schuldig geworden, weil ihr wahrend
dieser ganzen Zeit die Erde zertreten und die Schépfung missbraucht habt. Denn
immer habe ich euch Gutes getan, und immer habt ihr die Giite geleugnet” (syr-
Bar 13,7-12).

f. Teil Il zeigt, wie diese Anklindigung umgesetzt wird. Zur ,vorbestimmten Zeit” (syrBar
23,5) wird das Ende eintreten. Zuerst kommen gewaltige Bedrdngnisse auf die From-
men zu, doch wer standhalt, wird im Gericht gerettet werden. Baruch weil} sein Ende
nahe, mahnt zum Gesetzesgehorsam und betet um Einsicht. Daraufhin werden ihm die
Auferstehung der Toten und das ewige Leben offenbart; aber auch die Notwendigkeit
der Gesetzestreue wird ihm eingescharft. Wo das Unrecht die Gerechten trifft, hat das
Leiden einen Sinn: weil es paradoxer Ausdruck der Gerechtigkeit ist und unter der Ver-
heiBung Gottes steht. Es ist Priifung und Gelegenheit zur Bewahrung, auch im
Schlimmsten.
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g. Die griechische Baruch-Apokalypse ist nur noch fragmentarisch erhalten. Erhalten ist
eine Himmelsreise eines von den Toten Auferstandenen, der Kontakt mit den Lebendi-
gen aufnimmt.

Ubersetzungen und Einfiihrungen:
A.JF. Klijn, Die syrische Baruchapokalypse, in: JSHRZ V/2, Gltersloh 1976, 103-191
Viktor Ryssel, Die griechische Baruchapokalypse, in: JSHRZ V/1, Gitersloh 1974, 15-44
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7.2 Aufbruch und Reform — die Herausforderung der Kirche

a. Dass die Kirche reformiert werden muss, ist eine Einsicht, die so alt ist wie sie selbst.
Der Grund besteht darin, dass sie aus einer Reformbewegung hervorgegangen ist, die
Jesus initiiert hat, indem er aus der Riickwendung in den Anfang Israels — seine Beru-
fung, unter allen Volkern Segen zu spenden — dem Gottesvolk eine neue Zukunft er-
schlossen hat.*® Die Frage der jiidisch-christlichen Beziehungen ist also von Anfang an
ein Teil des Reformprojekts Kirche.

b. Die Reformkonzepte selbst sind, im historischen Querschnitt betrachtet, duBerst
komplex und widerspriichlich. Mal herrschen rigide Vorstellungen, die ein Einscharfen
des Dogmas, der Ethik und der Disziplin favorisieren, mal liberale, die eine Lockerung
der internen Bindungen mit einer Offnung fiir die Welt verbinden.

e Im 19. Jh. sind die Reformer auf evangelischer Seite (nicht emotional und sozial,
aber) strukturell antijidisch (und antikatholisch), weil in ihren Geschichtskon-
struktionen Jesus eine Religion des Gesetzes, des Priestertums, des Ritus durch
eine Religion der Innerlichkeit, der Freiheit und Gleichheit abgelst habe.’

o |Im Katholizismus ist dieser strukturelle Antijudaismus — trotz Nostra aetate —
in der Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils von denjenigen Reformern ver-
treten worden, die an einer Lockerung der katholischen Morallehre und Kir-
chendisziplin interessiert gewesen sind.®

Ein strukturell projlidischer Reformansatz zielt nicht auf die Verschleifung der Unter-
schiede zwischen Juden- und Christentum, sondern zuerst auf eine Kriteriologie, die mit
klaren Begriffen operiert, um valide Ergebnisse zu erzielen.

b. Umkehr ist ein neutestamentliches Pendant zu Reform. Es setzt individuell an, weil
es um personliche Entscheidungen geht; aber es bleibt nicht in der Privatsphare, son-
dern verdndert das Leben im Volk Gottes und dadurch in der Welt. Jedenfalls ist dies
die Intention Jesu, die von den Evangelien festgehalten wird.

e Die frilhere Ubersetzung: , Tut BuRe!“ schirft zwar das Sensorium fiir jene
Probleme der Vergangenheit, die eine Reform notwendig machen, ist aber we-
nig zukunftsorientiert. Verhangnisvoll hat gewirkt, dass der lateinische Begriff
paenitentia (Reue) félschlich von poena, Strafe, abgeleitet wurde.

e Das neutestamentliche Verstandnis der Umkehr setzt anders an. Es ist tief im
Alten Testament verwurzelt. Das hebrdische Wort, teschuva, meint eine
Wende, eine Riickkehr zum Ausgang. Im griechischen Begriff metanoia ist das
Denken, der Verstand, die Lebenseinstellung fokussiert (nous), die nach- und
neujustiert werden soll; metd heifit: ,mit“, ,nach” oder ,um®: Metanoia ist
also, wortlich verstanden, ein Umdenken, ein Nachdenken und ein Mitdenken:
mit Gott, nach seinem Willen, vom Alten weg zum Neuen hin.

36 vgl. Thomas Séding, Neuer Wein in neue Schliuche. Jesus als Reformer, in: Wilhelm Damberg
- Matthias Sellmann u.a. (Hg.), Die Theologie und das , Neue”, Freiburg i. Br. 2015, 55-77

37 vgl. Adolf von Harnack, Das Wesen des Christentums. Neuauflage zum 50. Jahrestag des ers-
ten Erscheinens mit einem Geleitwort von Rudolf Bultmann, Stuttgart 1950. Dagegen trat auf
Leo Baeck, Das Wesen des Judentums (41926), Darmstadt 7.Aufl. o.J. Harnack seinerseits hat
seine Schrift gegen Ludwig Feuerbach gerichtet: Das Wesen des Christentums (1841): Gesam-
melte Werke 5; Berlin 32006.

38 Dje Reaktiondre waren freilich militante Antisemiten, wie die Lefebvre-Bewegung zeigt.
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,Umkehr” ist eine Wendung um 180 Grad: weg von der Fixierung auf sich selbst, hin
zur Orientierung an Gott; weg von der Fixierung auf die Stinde, hin zur Orientierung am
Guten; weg von der Fixierung auf die Vergangenheit, hin zur Orientierung an der Zu-
kunft. BuRe und Reue, Strafe und Wiedergutmachung sind wichtige Aspekte, aber nur
die halbe Wahrheit.

Dieser Grundsinn bestimmt auch das Neue Testament. Allerdings wird er auf die mes-
sianische Hoffnung abgestimmt, die Jesus geweckt hat. Die Umkehr, wie Johannes der
Taufer sie gepredigt hat (Mk 1,4 parr.), besteht darin, Gott in seinem Zorn Recht zu
geben®® und Rettung vom ,,Stirkeren” zu erwarten, der nach ihm kommen wird. Die
Umkehr, wie Jesus sie fordert, besteht darin, Gott in seiner Liebe Recht zu geben und
deshalb ihm, Jesus selbst, nachzufolgen. Der Unterschied ist grundlegend. Er besteht
nicht darin, dass Jesus die Siinde, die Gottes gerechten Zorn verdient, schon redete,
sondern darin, dass Gottes Liebe seinen heiligen Zorn verwandelt und die Abscheu vor
dem Bdsen in die Verwandlung des Todes ins Leben berfuhrt. Deshalb ist der Unter-
schied im Konzept der Umkehr zwischen Johannes und Jesus der zwischen dem pro-
phetischen Vorlaufer und dem prophetischen Messias.

Wenn Umkehr heiRt, Gott in seiner Liebe Recht zu geben, kann von dieser Liebe, die
brennt, um zu lautern, nichts und niemand ausgenommen werden. Gott in seiner Liebe
Recht zu geben, ist freilich alles andere als einfach, wie der altere Bruder im Gleichnis
vom verlorenen Sohn (Lk 15,11-32) ebenso deutlich zeigt wie die Tageléhner im Wein-
berg, die von aller Herrgottsfriihe an gearbeitet haben (Mt 20,1-16). Die Liebe steht im
Verdacht, die Gerechtigkeit auszuhebeln. Ware dieser Verdacht berechtigt, ware die
Liebe sentimental. Nach Jesus ist es aber so, dass die Liebe mit der himmlischen Ge-
rechtigkeit zusammenpasst. Die himmlische Gerechtigkeit ist nicht an die Grenzen der
irdischen gebunden; sie kann nicht nur Gnade vor Recht ergehen lassen, sondern die
Gnade ins Recht setzen, weil Gottes Wahrheit seine Liebe ist. Die Verbindung mit der
Gerechtigkeit schiitzt die Gnade davor, Willkiir zu werden; die Verbindung mit der Liebe
schiitzt die Gerechtigkeit davor, die Strafjustiz sanktionieren zu miissen.*

c. Die Vertiefung der Vertrauensbeziehungen zu den Juden ist ein (kaum beachteter)
Prifstein fur die Qualitdt von Reformprozessen in der katholischen Kirche. Der Pontifi-
kat von Johannes Paul Il. hat Meilensteine gesetzt, der von Benedikt XVI. trotz hervor-
ragender Ansatze wegen der Turbulenzen bei der Neuformulierung der Karfreitagsfiir-
bitte fiir die Juden, die die Erlaubnis des , aullerordentlichen Ritus“ nétig gemacht hat,
Irritationen hervorgerufen. Der Kern einer projldischen Kirchenreform ist die Verge-
genwartigung der gemeinsamen Wurzeln, die Entwicklung einer geschwisterlichen
Partnerschaft, die wechselseitige Kritik ertragt, und die Begriindung der Hoffnung auf
die gemeinsame Rettung.

39 vgl. Helmut Merklein, Die Umkehrpredigt bei Johannes dem Tiufer und Jesus von Nazareth
(1979), in: ders., Studien zu Jesus und Paulus (WUNT 43), Tibingen 1987, 107-126: ,,Umkehr
heillt: radikale Anerkennung Gottes, der mit seinem Zorn Israel gegeniiber im Recht ist” (116).

40 philosoph-theologisch reflektiert von Paul Ricoeur, Liebe und Gerechtigkeit - Amour et Justice,
mit einer deutschen Paralleliibersetzung von M. Raden, hg. v. Oswald Bayer, Tiibingen 1990.

78



